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Resumo: A finalidade deste artigo ¢ colocar os termos de uma problematica da
transmissibilidade, relacionada a categoria da imagem, no interior da filosofia de Walter
Benjamin a partir da perspectiva filosofica de Giorgio Agamben. Para o autor so ¢
possivel fugir das armadilhas da instrumentalizag@o representacional da historia — tarefa
esta proposta por Benjamin — a partir de uma verdadeira apreensao do passado — o que
consiste, teoricamente, em convergir filosofia, ética e poesia. A categoria chave para
por em vigor os termos de um potenciamento do passado ¢ a recordagdo, concepgao
que opera as nogdes de poténcia e facticidade no interior da experiéncia historica.
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1 Introducao

Este texto se inscreve no ambito da filosofia da histéria, no que
consiste a problematica de sua transmissibilidade, ou seja, questdes a
respeito daquilo que ¢ condi¢do para tornar toda tradicao transmissivel:
por que o que ¢ esquecido ainda permanece de algum modo possivel
para nos? Por que ndo perdemos de todo a relagdo com o que ja ndo ¢
mais? Por que tudo isso, que ndo ¢ arquivo da memdria, permanece a
nos assombrar, ao ponto de insurgir na histéria, eventualmente como
perversdo, sem ser totalmente destruido? Essas perguntas ja exibem
de partida a inten¢do mais profunda deste texto: uma reivindicagdo da
categoria de poténcia, da experiéncia da possibilidade, como condi¢ao
de transmissao do nosso passado.

Estamos, portanto, no centro de uma ambiguidade de certa
tradicao aristotélica, cuja poténcia € sempre uma possibilidade de sim
e de ndo', e cuja nossa tradigdo ética reduziu-a aos termos da vontade
e da necessidade, compreendendo a historia enquanto volicdo — cujo
fundamento ¢ a no¢do de prdxis que remonta Aristoteles, compreendida
aqui enquanto estatuto de nossa existéncia bioldgica. E € este também
o diagnostico de Heidegger a respeito da modernidade, para quem
Nietzsche ¢ o ponto de consumagao de um ciclo metafisico, de modo
que podemos estender o sentido dessa assertiva heideggeriana para o
problema da nossa relagdo com o passado: assim como a modernidade
¢ marcada pelo subjetivismo absoluto, também o tempo ocidental é a
transmissdo de seu negativo.

Em Passagens Walter Benjamin — cujo texto consistia em iluminar
a constitui¢do do capitalismo no século XIX a partir de uma dindmica
entre o0 Novo e o Mesmo — ja assinalava certa ilusao de uma historia da
civilizagdo, que considera o mundo uma sucessao de fatos congelados
e ilimitados. A essa ilusdo se filia determinada concepgao de que a
transmissao do passado se constitui num esfor¢o da sociedade de passar
adiante os nossos tesouros civilizacionais, o que era para Benjamin
uma representacdo reificada: as exposigdes universais, as construgoes
de ferro, o entretenimento, as industrias, as mercadorias e toda ordem

! Aristoteles se serve do exemplo da crianga ¢ do arquiteto para ilustrar dois tipos de
poténcia: uma enquanto faculdade, onde o arquiteto pode vir a realizar o seu trabalho
ou ndo; ¢ outra enquanto possibilidade, de uma crianga que pode se tornar um arquiteto,
quando amadurecer.
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de fendmenos burgueses, corresponderiam a uma estrutura fetichista
e fantasmatica da mercadoria, bem como um consequente eclipse da
experiéncia.

Assim reluzia o século XIX, com o esplendor de um ciclo de
novidades que estavam a todo tempo presentes, mas incapazes de oferecer
qualquer possibilidade de remissao. Essas luzes vindas do passado sao
para Benjamin a imagem do progresso que, exibindo-se, revelam nada
mais que uma fantasmagoria da propria historia. Os ensaios de Passagens,
diante do ofuscamento de tais luzes, voltam os olhos a escuridio,
denunciando aquela imagem do eterno retorno, que Nietzsche esbogava
em Assim falou Zaratustra. Ora, retornar € pra aquele menos a felicidade
implicada em uma ética da vontade, do que um sentimento de opressao.

A crenga no progresso, em sua infinita perfectibilidade
— uma tarefa infinita da moral —, e a representagdo do
eterno retorno sao complementares. Sdo as antinomias
indissoluveis a partir das quais seve ser desenvolvido o
conceito dialético do tempo histérico. Diante disso, a ideia
do eterno retorno aparece como o “racionalismo raso”, que
a crenga no progresso tem a ma fama de representar, sendo
que esta crenga pertence & maneira de pensar mitica tanto
quanto a representacdo do eterno retorno (BENJAMIN,
2009, p. 159).

E legitimo tematizar um problema da imagem no pensamento
nietzschiano do eterno retorno do mesmo. Aquilo que obsessivamente
retorna ¢ como uma imagem que nao finda, o que Giorgio Agamben
precisa como um inferno da imaginacao, tais quais os antigos castigos
das representagdes pagas: Danaides, que tira 4gua com um jarro furado,
Sisifo que empurra uma pedra que sempre volta a cair e [xion, que gira
numa roda sem parar.

Mais tarde também reencontraremos tal questdo da imagem,
porém inserida no problema da ressurrei¢do na teologia crista: até que
ponto ha uma identificagdo entre o morto e o ressuscitado? Esta em jogo
aqui o reconhecimento da identidade do cadaver ressurreto, condi¢ao
fundamental para garantir sua salvacdo. Quer dizer, ainda que a matéria
sofresse alguma chaga, caberia ao eidos manter uma a identificagao entre
0 corpo morto € o que voltou a vida — ou foi pelo menos assim que filosofo
cristdo Origenes acreditou ter resolvido tal paradoxo, no século III. De



20 Cad. Benjaminianos, Belo Horizonte, v. 13, n. 1, p. 17-27, 2017

maneira tal que a expressdo original ewige Widerkehr des Gleichen —
eterno retorno do Mesmo — faz todo sentido etimoldgico, uma vez que
o termo Leiche assumiu no alemdo moderno a semantica de cadaver,
“que tem a mesma figura” — e todos estudos sobre a imagem reportam
para aquela expressdo romana que designa a imagem do morto: imago,
as mascaras mortuarias que as familias patricias penduravam no atrio
de suas casas. Te todo modo, “¢ certo que todo pensamento da redengao
se defronta com o problema gnosioldgico da imagem” (AGAMBEN,
2015, p. 294).

O que o circulo vicioso do retorno recomega ¢, portanto, uma
poténcia da representagdo do passado que, uma vez irrevogavel, nulifica
qualquer possibilidade de que a historia pudesse ter sido de outro modo.
Entretanto Nietzsche ndo se lamenta e ndo se sente impotente diante do
Mesmo, pois age tal qual o herdi tragico que, ao tomar consciéncia de
seu destino, ndo somente aceita sem culpa a sua condi¢cdo como também
a quer; e somente a partir dai experimenta a alegria emancipadora do
devir. Ora, ¢ justamente nisso que consiste sua poténcia: identificar o
passado a sua vontade, ao ponto de desejar repeti-lo.

E se um dia, ou uma noite, um demonio te seguisse em
tua suprema soliddo e te dissesse: “Essa vida, tal como a
vives atualmente, tal como a viveste, vai ser necessario
que a revivas mais uma vez e inumeraveis vezes; € nao
havera nela nada de novo, pelo contrario! A menor dor e
0 menor prazer, 0 menor pensamento ¢ 0 Menor Suspiro,
o que ha de infinitamente grande e de infinitamente
pequeno em tua vida retornara e tudo retornara na mesma
ordem [...]” —Nao te jogarias no chao, rangendo os dentes
e amaldigoando esse demonio que assim falasse? Ou
talvez ja viveste um instante bastante prodigioso para
lhe responder: “Tu és um deus e nunca ouvi coisa tao
divina!” Se este pensamento te dominasse, tal como és, te
transformaria talvez, mas talvez te aniquilaria; a pergunta
“queres isso ainda uma vez e um numero incalculavel de
vezes?”, esta pergunta pesaria sobre todas as tuas agoes
com o peso mais pesado! E entdo, como te seria necessario
amar a vida e amar a ti mesmo para ndo desejar mais outra
coisa que essa suprema e eterna confirmagao, esse eterno
e supremo selo! (NIETZSCHE, af. 341).
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Esse aforisma 341 de 4 gaia ciéncia expressa o verdadeiro sentido
daquilo que Nietzsche queria dizer sobre amor fati, ou seja, a vontade de
que aquilo que existe seja o que ja € — em outras palavras, um niilismo
que aprova a vida. Entretanto, Benjamin acusa a ética nietzscheana e a
histdria civilizacional de separar o passado de sua impoténcia, dando a
ele unicamente aquela vocacao inscrita em sua historia.

Logo estamos em face de duas possibilidades de potenciamento
do passado: uma que passa pela identificagdo entre o assim foi e o assim
eu quis que fosse; e outra que deseja restituir a historia a possibilidade
de ter sido de outro modo. Mas ¢ que no interior da vontade de poténcia
estdo expressos nao somente os termos de uma poténcia ativa - que se diz
daquela faculdade de vir ao ato, contendo em si o seu principio ativo e por
1SS0 sua atualizagdo € necessaria -, mas também sua coincidéncia com a
poténcia passiva — que se diz da matéria que ndo possui o seu principio
ativo, como o marmore antes de se tornar estatua, e por isso sua atualizacao
¢ contingente. Um duplo vinculo das poténcias, explica Agamben, que
conforma a no¢ao de vontade de poténcia passiva, expressao daquela
célebre alegoria da tabula rasa - que remonta de Aristoteles a John Locke
e que ¢ também a experiéncia de uma contingéncia absoluta, tal qual
Bartleby do escritor Melville ou o pianista Glenn Glould.

Assim, toda poténcia ¢ constitutivamente impoténcia e ¢
precisamente por comportar seu contrario que sua atualiza¢do pode nao
ser necessaria. Permitir essa compreensao diversa € de todo fundamental
porque definimos o critério de agdo do homem a partir do momento que
nao cumprimos necessariamente os designios das nossas representagoes
historicas, mas, ao contrario, estabelecemos uma relagao de suspeita com
elas. “E como ¢ somente a ardente consciéncia do que ndo podemos ser
que garante a verdade do que somos, assim ¢ apenas a visdo licida do
que ndo podemos ou podemos ndo fazer que da consciéncia ao nosso
agir” (AGAMBEN, 2014, p. 73).

Para Walter Benjamin esse lugar onde ao passado pode ser
restituida sua revogabilidade ¢ a recordacao, que reside entre o acontecido
e o nao acontecido. Dessa maneira recordar ndo € recuperar toda a massa
do esquecido @ memoria, reconhecer a pluralidade de historiografias,
reconstruir tradi¢des, inscrever o passado em arquivos ou monumentos
— embora essas varias inten¢gdes integrem uma moral distinta da
historiografia dominante, ndo se difere substancialmente desta. Em outras
palavras, ndo se quer medir a possibilidade de outra tradicao, o que seria
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insuficiente do ponto de vista filosofico, mas sinalizar para a capacidade
de o esquecido ser de algum modo possivel.

A todo instante, a medida de esquecimento ¢ de ruina,
o desperdicio ontologico que fazemos em nd6s mesmos
excede de longe a piedade das nossas lembrancgas e da
nossa consciéncia. Mas esse caos informe do esquecido
ndo ¢é inerte nem eficaz — ao contrario, ele age em nds com
ndo menos for¢a que a massa das recordagdes conscientes,
mesmo se de modo diferente. H4 uma forga e uma operagao
do esquecido, que nao podem ser medidas em termos
de memoria consciente nem acumulados como saber,
mas cuja insisténcia determina o nivel de todo saber e
de todo conhecimento. Aquilo que o perdido exige ndo
¢ ser lembrado e comemorado, mas permanecer em nos
e conosco enquanto esquecido, enquanto perdido — e
unicamente por isso, inesquecivel. (AGAMBEN, 2016,
p. 53-54).

A dificuldade de compreender tal nog¢do esta no fato do
conhecimento estar preso a dialética memoria/esquecimento, caso em
que se algo ¢ transmitido de uma geracdo a outra, o € a partir de uma
tradi¢do, como uma entidade. No confronto com esse problema Heidegger
nos alertou para a diferenca ontoldgica, bem para seu esquecimento a
partir da metafisica ocidental, no sentido de que o que ¢ transmitido
na tradicao so6 ¢ possivel a partir de um diametral intransmissivel — e
por isso toda memoria ¢ também esquecimento. Pois naquela questao
filosofica suprema — da arché no logos, a respeito daquilo que funda o
proprio pensamento — temos que todo conhecimento tem sua raiz em
uma abertura que transcenderia o homem infinitamente. Acontece que o
homem ¢ um animal em débito com a existéncia e por isso busca sempre
apropriar-se do seu ser como quem se apropria de uma substancia ou
fundamento. De maneira que todas as tentativas de determinar um nome
para aquilo que esta na origem do pensamento — teologia, ontologia ¢ a
psicologia — foram, em geral ap6s a virada linguistica contemporanea,
consensuados como nomes da linguagem — dai que a tnica conclusao
logica que podemos extrair ao se enunciar os nomes Deus, Eu ou Ser, €
a existéncia da linguagem, autorreferéncia.

Todavia, Giorgio Agamben destaca que tal diagnostico
heideggeriano no fundo acaba repetindo uma verdade antiga da



Cad. Benjaminianos, Belo Horizonte, v. 13, n. 1, p. 17-27, 2017 23

metafisica: “que a transmissao ndo transmite nada (sendo a si mesma),
que a diferenca ¢ anterior a identidade, que o fundamento ¢ o abismo”
(AGAMBEN, 2015, p. 167). Questao essa desde sempre confrontada
pela reflexdo da ética, cujo discurso partiu sempre do fato de que o
homem nao ha de realizar nenhuma vocagao historica ¢ nenhum destino
—ainda que esteja inscrito em suas representagdes: “Pois € claro que se o
homem fosse ou tivesse que ser esta ou aquela substancia, este ou aquele
destino, ndo haveria nenhuma ética possivel - apenas tarefas a fazer”
(AGAMBEN, 2013, p. 45). Esse ¢ justamente o ponto em que Agamben
se afasta de Heidegger e se aproxima de programa ético benjaminiano,
no caminho comum entre a ontologia e a ética — e a poesia. Pois se o
homem nao dispde da existéncia como de uma propriedade, se o Dasein
nao se pressupde como portador de uma esséncia oculta, ¢ que a morada
do homem, enquanto impropria, ¢ como um hdabito, que ndo o funda,
mas o gera.

Ethos comporta, dessa forma, o sentido de morada habitual.
Tal enderego ¢ o mesmo daquela tarefa que retoma a filosofia antiga,
caracterizada pela dificil ambi¢cdo de tocar os limites ilegiveis do
pensamento, como quem toca uma substancia, mas eliminando a
trivialidade do indizivel. Isso significa, por um lado, certa emancipacao
em relacdo as representacdes do pensamento e, por outro, uma busca
pelo preenchimento desse vazio enquanto fazer proprio do homem
sobre a terra — pois carecendo de natureza propria, o homem busca uma
segunda natureza, impropria, que € a sua felicidade. E ¢ precisamente
nesse sentido que entre a ontologia e a ética ha um momento poético,
pois “o infante que, piedosamente, recolhe esta promessa (de felicidade)
e, mostrando embora a sua vanidade (o vazio das representacdes), se
decide pela verdade, decide recordar-se desse vazio e preenché-lo, ¢ o
poeta.” (AGAMBEN, 1999, p. 41-42. Paréntesis nosso).

No interior da transmissibilidade da historia temos que o passado
também nao dispde de propriedades reais e identificaveis e por isso
pode apropriar-se de qualquer memoria. E nesse sentido o esquecido,
que Benjamin quer recordar, ao comportar aquela mesma promessa de
felicidade dos gregos, eudaimonia, ndo deseja saltar a consciéncia e nem
a memoria enquanto propriedade, o que quer na verdade ¢ a justica — dos
oprimidos, conforme uma leitura marxista, ou uma remissao, conforme
o judaismo. Na formulagao do eterno retorno, de outro lado, o amor fati
cela um matrimonio entre destino € memoria, “no qual aquilo que s6 pode
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ser objeto de recordacdo (retorno do idéntico) ¢ vivido todas as vezes
como um destino, ¢ a imagem distorcida da verdade” (AGAMBEN, 1999,
p. 48). Mas a verdade da recordacdo, que no justo encontra sua morada
— € que, no caminho entre a ontologia e a ética, ¢ a mesma morada da
alma em Platdo —, estd para Benjamin num cruzamento entre teologia e
memoria, conforme o paradigma messianico.

Aimagem da felicidade esta indissoluvelmente ligada a da
salvagdo. O mesmo ocorre com a imagem do passado, que
a historia transforma em coisa sua. O passado traz consigo
um indice misterioso, que o impele a redencdo. Pois ndo
somos tocados por um sopro do ar que foi respirado antes?
Nao existem, nas vozes que escutamos, ecos de vozes que
emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos irmas
que elas ndo chegaram a conhecer? Se assim ¢, existe um
encontro secreto, marcado entre as geragdes precedentes
e a nossa. Alguém na terra esta a nossa espera. Nesse
caso a cada gerag@o, foi-nos concedida uma fragil forca
messianica para a qual o passado dirige um apelo. Esse
apelo ndo pode ser rejeitado impunemente. O materialista
historico sabe disso. (BENJAMIN, 1987, p. 223)

Walter Benjamin buscou em seus textos uma aproximagao entre
o marxismo e o judaismo — sua relacdo com Bertold Brecht e Gerson
Scholen ¢ iluminadora nesse sentido —, de maneira que o paradigma
messianico ¢ incompreensivel longe dessa convergéncia. Quer dizer, da
mesma forma que o messias anuncia os termos de uma ordem divina
segundo a cultura hebraica, também a histéria, profanamente, ¢ fundada
na ideia de felicidade.

Nesse sentido, aquilo que o materialista sabe diz respeito a
existéncia de uma dimensao fatica implicada na concep¢ao de tempo.
Numa carta do apostolo Paulo aos Corintios, cuja defini¢do se revela para
Agamben como a mais rigorosa da vida messianica, podemos verificar
tal matéria em anaforas: “Digo-vos, porém, irmaos, que o tempo ¢ breve
[...] aqueles que tém mulheres vivam como se as nao tivessem [...] os
que compram, como se nao possuissem; e 0s que se servem do mundo,
como se dele ndo se servissem, porque a aparéncia deste mundo passa.”
(BIBLIA SAGRADA, 1 Corintios, 7, 29-32). A expressao como se nao
assentaria numa tensdao, nao entre conteudos semanticos opostos, mas de
um conceito consigo mesmo, cujo sentido € o de nao fazer de um objeto
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uma propriedade, mas um fazer uso — como se a vida fatica/messianica
de maneira alguma se apropriasse do ente ao qual esta entregue, apenas
o usasse. Na experiéncia fatica o cristdo ndo abandona o mundo assim
como o dasein ndo abandona o ente, e uma vez impropria, a vida, pode
ser verdadeiramente apropriada.

Trata-se de recordar, finalmente, daquilo que Heidegger acusou
a metafisica de ter esquecido: a diferenga ontoldgica. Ao apresentar o
tempo messianico, tendo em conta a experiéncia fatica, Benjamin quer
destruir a historia inaferravel — no sentido de quitar e ndo de liquidar
—, para assim redimir o passado, recorda-lo, salva-lo, tal qual o anjo da
histéria na célebre gravura Klee, “que gostaria de deter-se para acordas
os mortos e juntar os fragmentos” (BENJAMIN, 1987, p. 226)

Recordagdo e redencdo sdo categorias intimas, portanto, e
componentes de uma mesma tarefa que retine além da filosofia, a poesia
e a ética. Dever esse que nada se distingue de certa operagdo realizada
por Marcel Proust ao deslegitimar a necessidade de propriedades reais
da memoria, e em seu lugar propor a concep¢do de uma memoria
involuntaria — como se vé em seu romance 4 la recherce du temps
perdu. O ensaio A imagem de Proust trata precisamente dessa busca do
escritor em dire¢do ndo aos reais acontecimentos, mas a imagem de um
mundo deformado pelas semelhangas, “o tecido de sua rememoragao, o
trabalho de Penélope da reminiscéncia” (BENJAMIN, 1987, p. 37). Ou
seja, trata-se precisamente de um imemorial, que ndo tem propriedade,
e por isso sua recordacao nao limita a possibilidade de acontecimentos.

Cada manha ao acordarmos, em geral fracos e apenas
semiconscientes, seguramos em nossas maos apenas
uma franja da tapecaria da existéncia vivida, tal como o
esquecimento a teceu para nés. Cada dia, com suas agoes
intencionais e, mais ainda, com suas reminiscéncias
intencionais, desfaz os fios, os ornamentos do olvido.
(BENJAMIN, 1987, p. 37)

Arecordacdo €, pois, um estranhamento do passado, pois uma vez
que ndo o possuimos verdadeiramente — tendo em vista que o progresso
entrega apenas sua representacdo, portanto, sua poténcia absoluta —,
podemos estabelecer com ele uma suspeita. Trata-se da mesma operagao
realizada a partir da citagdo, método de escrita benjaminiano que cumpre
a dupla tarefa de interromper o fluxo de apresentacao de um texto e ao
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mesmo tempo conservar em si seu contetido — podendo, no entanto, ser
passivel de um novo contexto. Citar ¢, todavia, interromper o contexto
utilitario da qual a coisa pertence, estranha-la e restituir seu conhecimento
sobre outra luz. E o homem o principio ativo imerso na historia, que
pode desejar ndo cumprir os designios de seu progresso, mas recorda-
lo/cité-lo, libertando o passado de sua escravidao instrumental. Pois se
o que a historia escreveu ¢ facticidade, entdo ela pode ser modificada
pela recordacao.

2 Consideracoes finais

A contingencia esta ausente no passado, pois ainda que introduza
certa desordem no mundo, ¢ balanceado pelo principio da necessidade
condicionada, de que o que foi ndo pode mais ser de outro modo. “Essa
articulagdo temporal condiciona na realidade toda a representagcdo da
possibilidade da ciéncia ocidental” (AGAMBEN, 2015, p. 69). Na
recordagdo, entretanto, ¢ possivel colocar em questdo confrontar tal
principio da necessidade para ratificar a existéncia da poténcia, isto €,
dizer que algo ¢ diferente do que ¢, atualmente. Esse ¢ precisamente o
proposito de uma filosofia da histdria: no lugar de pressupor o ser e a
poténcia, devemos pensar a sua exibicao.

As sociedades tradicionais ndo possuem o problema moderno
da transmissibilidade em seu interior, pois na auséncia de tesouros
civilizacionais e de patrimOnios culturais, uma gera¢ao transmite a outra
sua tradi¢@o viva em seus sistemas de crencas. Mas € quando a tradi¢ao
perde sua vitalidade que o passado acaba entrando em atividade a partir
de um actimulo, que aliena 0 homem na medida em que ndo restam
critérios que lhes deem arbitrio sobre sua origem e sobre seu destino —
como naquela bela imagem do Angelus Novus de Kleee, a quem Benjamin
dedicou uma de suas teses sobre a historia. O progresso aqui ndo é nada
mais que uma ilusdo que a historia cria para falsificar uma verdadeira
apropriacao do passado — e nisso consiste a poténcia da representagao
— e que que no fundo exibe nada mais que a debilidade da imaginacao
humana de fabular e redimir nossa tragédia.

Finalmente, podemos considerar que os humanos ndo atribuem vida
somente ao corpo bioldgico, mas também as imagens — particularmente
aquelas do passado, ainda que possam ser assumidas provisoriamente
enquanto imago, espectros — que podem produzir pensamento caso



Cad. Benjaminianos, Belo Horizonte, v. 13, n. 1, p. 17-27, 2017 27

reconhegamos ali o lugar de proje¢do das paixdes humanas, o lugar da
luta do homem contra os delirios de sua imaginacdo. E por isso que a
historia da humanidade pode ser iluminada como a historia de fantasmas
e imagens, porque ¢ na imaginacdo que tem lugar a fratura entre o
individual e o impessoal, o multiplo e o Uinico, o sensivel e o inteligivel,
€, a0 mesmo tempo, a tarefa de sua composi¢ao dialética. As imagens sao
o resto, os vestigios do que os homens que nos precederam esperaram
e desejaram, temeram e removeram. E como ¢ na recorda¢do de uma
imagem que algo como uma histdria se tornou possivel, ¢ por meio da
recordagdo que ela deve, cada vez mais e de novo se decidir.

Referéncias

AGAMBEN, Giorgio. A comunidade que vem. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2013

AGAMBEN, Giorgio. 4 poténcia do pensamento: ensaios e conferéncias.
1. ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.

AGAMBEN, Giorgio. Ideia de Prosa. Lisboa: Edigdes Cotovia, 1999.
AGAMBEN, Giorgio. Nudez. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2014.

AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta: um comentario a Carta aos
Romanos. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016.

BENJAMIN, Walter. Passagens. Belo Horizonte: Editora UFMG; Sao
Paulo: Imprensa oficial do Estado de Sao Paulo, 2009.

BENJAMIN, Walter. Magia e Técnica, arte e politica: Ensaios sobre
literatura e historia da cultura. Obras escolhidas, v. I. 3. ed. Sdo Paulo:
Editora Brasiliense, 1987.

BIBLIA SAGRADA. A. T. Corintios. Traducio de Jodo Ferreira de
Almeida. Rio de Janeiro: Sociedade Biblica do Brasil, 1966. cap. 1,
p.1145.

NIETZSCHE, Friedrich. 4 gaia ciéncia. Sao Paulo: Editora Escala.



