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FERNANDO PESSOA E A CONSCIENCIA INFELIZ

Sonia Maria Viegas de Andrade

A reflexdao que pretendemos desenvolver neste trabalho tem
se constituido, para nos, em motivo de irresistivel sedugao ¢ de
continuada duvida. Professores de Filosofia, somos tentados a esta-
belecer o paralelo entre o texto poetico e o texto filosdfico. Como
Sisifos de um mundo de significagoes explicitas e desbravadas, tei-

mamos em realizar esse esforgo inutil. Todavia, o trato constante
com a linguagem literaria vem tornando cada vez mais persuasiva a
constatacdo de que a poesia, por sua propria natureza, jamais se

deixa traduzir pela linguagem discursiva. E, contudo, a inutilidade
do trabalho que nos seduz. Um dos ensinamentos mais preciosos que
o discurso filosofico adquire com a poesia & a consci@ncia da inuti
lidade do conceito para traduzir, seja a vida, seja a alegoria poe~-
tica. A poesia & uma palavra privilegiada que captou a vivéncia re-
criando-a simbolicamente, Ha duas maneiras de a consciéncia assumir
a poesia: devolvendo-a @ vida como uma especie de suplemento de
sensibilidade, de "suplemento de alma"; devolvendo-a a si propria
atravées da consciéncia do misterio que ela evoca. Esta segunda cons
titui a nossa alternativa.

Por uma condenagaoc ao paradoxo, o homem e, simultaneamen-
te, a vivéncia e o discurso de sua propria vivéncia. A consciéncia
€, sob esse aspecto, um esforgo que se nega, uma tentativa de apro-
priar-se da vida saindo dela. Sua natureza & especular: reflete a
existeéncia concreta, mas & incapaz de penetra-la e com ela identifi
car-se. A consciéncia e sempre o sujeito de algo com que pretende
fundir-se mas que, devido a sua condigao de sujeito, desdobra-se em
face dela como algo insistentemente outro, como o seu ndo, o mundo
do qual ela se constitui como comsciéncia. Eis porque sua grandeza
reside naqueles momentos em que se revela, em face da realidade con
creta e imediata, como a condi¢do intencional dessa realidade. En-
quanto condcigncia de, o sujeito e condigdao para que a vida sobrevi
va ao momento de sua aparigao..Quando, ao contrario, reproduzindo a
realidade, a consciéncia se detem nos seus proprios reflexos, perde
seu carater intencional, transforma-se numa casca inutil de idecias
abstratas. A consciencia &, pois, fundamentalmente um reflexo que
se devolve ao refletido como sua contrapartida simbolica, sua se-

nha. Eis porque a expressac maxima da consciencia, sua reflexivida-
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de maior, coincide com o reconhecimento mais radical de seu vazio.

A poesia & uma forma de consciéncia implicita, preserva
ainda a opacidade da vida, est3d carregada de vida. Sua forga simbd
lica advem de seu poder de recriar o vivido. £ uma consciéncia que
ndo se diz, mas que &¢ faz presente, num ritual em que a existén -
cia comparece, ludicamente, sob forma de alegoria. Ja o discurso
filosofico @ a expressao mais explicita de consciéncia, sua trans-
paréncia total, uma consciéncia que 4¢ diZ e, por isso mesmo, se
§az ausente: aponta, através de suas fulguragoes e de seus refle -
x0s, aquilo que, na exterioridade da vida, lhe acena a sua razao
de ser.

Imaginemos, agora, uma poesia cuja transfiguragdo simbo-
lica alcance, nao a recriagao do mundo, mas a dor do sujeito que
se descobre afastado do mundo. Ela expressa poeticamente a condena
¢ao da consciéncia reflexiva de que ha pouco falavamos, trata-se
da poesia do ndo, da subjetividade.

Esse e, a nosso ver, o caso de Fernando Pessoa. Em face
de uma tal conivéncia entre a reflexividade e a poesia, tentaremos
uma leitura filosofica da obra desse poeta. Tomaremos, como supor-
te tedorico, a passagem de Hegel, na Fenomenofogia do Espinito, que
aborda o problema da reflexividade da consciencia, por Hegel deno-
minada a conscilneia de 84, cuja descoberta do proprio vazio & ca-
racterizada como conscigncia infeliz.

Nosso trahalho se dividira em duas partes. Na primeira ,
procederemos a uma exposigao resumida do problema da condciencia
infeliz no texto de Hegel. Na segunda, tentaremos o reconhecimento
desse problema na linguagem poética de Fernando Pessoa. Como dizia
mos no inicio, nao temos a menor pretensao de explicitar o texto
poetico. Poesia e Filosofia sdo duas maneiras de efetivar a trans-
cendéncia da consciencia em relagao ao mundo. Uma pode, quem sabe,

se revelar a outra.

1 . A consciencia infeliz (exposigao do texto de Hegel):

0 texto de Hegel que nos interessa encontra-se na segun-
da parte da Fenomenologia do Espirito, denominada "Conscigncia de
si"l £ onde encontramos, igualmente, a famosa passagem referente
& dialetica do Senhor e do Escravo. Nao pretendemos realizar wuma
leitura estrita do texto hegeliano, mas, apenas dele retirar uma

compreensao do que esse fildsofo tao magistralmente descreveu como
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o nascimento ¢ a crise da consciBnecia subjetiva. Para tanto, utili-
zaremos, paralelamente, os comentarios de Hyppolir.c2 e de Jean
Wan13.

Se quisermos entender o que significa, para tlegel, a iunfe-
licidade da consci&ncia, deveremos atentar para o sentido que ele
da 3 consci@ncia na conquista progressiva do que constitui a fimali
dade intrinsecca do trabalho da razdo: a liberdade. Esta é, para
Hegel, a sintese entre realidade ¢ pensamento. Uma tal sintese nao
se da de uma vez, mas ao longo de toedo um trabalho histdorico da ra-
z3o, trabalho que @ sucessivamente retomado e sucessivamente negado
pela contradigao inerente 3 propria unidade que pretende recalizar.
Realidade e pensamecnto sao dois opostos excludentes reciprocamente,
e 50 um penoso processo dialético, que trabalhe essa oposigio mes-
ma, poderd levi-los a uma conciliagdo progressiva. Essa conéiliagho & liber -
dade, na medida em que significa uma realidade que se pensa no mo -
mento em que se realiza, ou seja, uma realidade consciente de si
mesma e capaz de justificar seu prdprioc movimento. A oposigido reali
dade-pensamento toma varias formas, algumas bastante familiares: na
tureza-cultura, eu-mundo, materia-forma, sujeito-objeto, liberdade-
necessidade, corpo-alma, esséncia-existéncia, etc. Seja qual for a
maneira como se apresenta, o importante & que entendamos que essa
oposigao radica a consciencia do lado do pensamento, do lado do pa-
ra-si, em contraste com a recalidade imediata (a exterioridade, 4]
em-si, o mundo dos objetos reduzido a si mesmo, sem reconheciments,
nascendo ¢ morrendo no fluxo incessante do tempo). Sob esse aspec -
to, uma primeira forma radical de cposigao do em=-si e do para-si se
ria natureza (incomnsciente de si mesma) e conscicncia (que se reve-
1a numa primeira instdncia como consciéncia totalmente voltada para
fora de si, dominada pela percepgao do mundo no scu imediato). A
conscigncia, a principio, n3o possui consciéncia de si mesma, pelo
menos nio de forma explicita. Ela se revela como uma espécie de re-
gistro do mundo exterior. A princ{pip, perde-se na transitoriedade
dos acontecimentos. Depois, tenta deles uma generalizagao, e, cain-
do em abstragoes cuja totalidade permancce muito distante da mulei-
plicidade das coisas que pretende unificar, experimenta sua aguda
oposigio em relagdo ao ser que se dispde fora dela.

E a partir dessa experiéncia de oposigdo, @ constituindo -
se como consciéncia de um mundo que cla sabe desdobrar-se fora de
seus limites, & tentando reiteradamente conquista-lo e identificar-
se com ecle sem contudo perder a si mesma cnquanto para-si, ou seja,

liberdade, que a conscidncia progressivamente se volta para si pro-
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pria, se descobre. Eis ai o nascimento da consci@ncia subjetiva, ou,
como diz Hegel, da "consci@ncia de si", consci®ncia pensante em opo-
sigao @ consci@ncia vivente. A consci@ncia subjetiva carrega dentre
de si mesma o que antes estava distribuido entre consciéncia e mundo,
Ela &, simultaneamente, seu em-si e seu para-si. O que significa di-
zer que, num movimento reflexivo, volta-se sobrc si mesma e se perce
be como a realidade que & o objeto de seu pensamento. A consciencia
subjetiva pensa a si propria, & a um 85 tempo seu sujeito e seu obje
to. Encarna-se, todavia, na exterioridade do mundo sob a forma de
uma infinita multiplicidade de consciéncias individualizadas e, des-
sa forma, efetiva na sua realidade a sua propria negagao. O que se
constitui como o dominio do universal, da totalidade, que € a consci_
€ncia pensante, vé-se, dessa forma, multiplicado em virios seres in-
dividuais, expostos @ transitoriedade e a imediaticidade, ao nasci -
mento e @ morte, & particularidade de suas circunstincias. Desses se
res, desses varios eué concretos, o pensamento totalizante se repro-
duz como a forma abstrata do Eu, enquanto que, na multiplicidade dos
eus existentes, a oposigdo entre ser e pensamento, realidade e cons-
ciencia, objeto e sujeito, necessidade e liberdade se processara de
eu para eu. Trata-se da dialetica do Senhor e do Escravo. O primeiro,
constituindo o para-si do segundo, a sua verdade, a sua esseéncia, a
liberdade, a independeéncia das coisas do mundo, a encarnagao dos ide
ais da consci€ncia. O segundo, inessencial, subjugado as coisas pe-
lo trabalho, condenado a elaborar incessantemente um mundo que lhe
resiste obrigando-o a nele consumir todas as suas forgas, & a cons-
ciencia de si que encarna a dependanéia e a necessidade.’ Se o Se -
nhor € a verdade do Escravo, este, em contrapartida, detém, num certo
sentido, a verdade do Senhor, na medida em que encarna a negagao da
liberdade, ou seja, na medida em que afirma em si mesmo uma dependag
cia e uma escravidao que o Senhor precisa manter a sua frente como o
seu outro. Assim, o Senhor 2 uma verdade exterior ao ser do qual se
constitui como verdade.

£, contudo, através do proprio trabalho que o aprisio
na ao mundo da necessidade que o Escravo atinge a sua verdade. Ele
esculpe, com o trabalho, uma imagem de si mesmo exteriorizada nas
coisas e, nessa imagem, tem a intuigdo de si mesmo como um ser inde
pendente, como um ser que & para-si. Recupera, portanto, em si mesmo,
a sua verdade que antes estava fora dele, na consciéncia do Senhor.
Eis que, agora, unifica-se na consci®ncia subjetiva os dois polos

que se mantinham exteriores um ao outro.

Chegamos @ consciéncia infeliz, @ consci@ncia subjeti-
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va que mantem, dentro de si mesma, a oposigaoc que antes se fazia no
confronto de consciencia. A consciencia infeliz @ a sintese incdmo-
da do Senhor e do Escravo, do para-si e do em-si, da interioridade
e da exterioridade. Simultdneamente se afirma e se nega. Em que con
siste sua infelicidade? Como diz Hyppolite, no fato de que esta
consciéncia de si seja "a reflexao da consciéncia em si mesma", re-
flexao que "implica uma ruptura com a vida, uma separagao tao radi-
cal que a consci@ncia dessa separagdao e a comnsci@ncia da infelicida

de de toda reflex50"5

. Ela e, a um so tempo, seu pensamento e seu
ser, & conscieéncia que se pensa a si mesma, reflexa. O prego que Pa
ga por carregar dentro de si seu proprio ser ¢ seu desterro do mun
do, que permanece fora dela, como pura exterioridade nao alcangada
pelo pensamento. Nesse sentido, o ser da consci@ncia tornou-se a ne
gagao do ser do mundo, e vice-versa. Enquanto negagao do ser do mun
do, a realidade da comsciéncia, sua abstrata liberdade, se dispoe,
na consciencia que ela possui de si mesma, como o nadaa. Por outro
lado, seu desdobramento em varias conscieéncias individuais faz com
que cada uma seja a negagao da outra, visto que cada uma contera
dentro de si uma sintese que a presenga de outra consci@ncia de si
em face dela torna uma contradigao. Cada sujeito se apresenta para
© outro como uma negagao, ou seja, como uma outra conscigncia de si,
intangivel, impenetrdvel. O reconhecimento do outro implica, portan
to, na auto-negag¢ao ou na afirmagao alienada de si mesmo. A negagao
do outro implica a auto-afirmagdao, ou a afirmagao, aniquilante,do
proprio vazio. Cada consciéncia de si tendera a realizar, solitaria
mente, o pensamento abstrato do eu, um Eu universal abstrato, puro
pensamento, totalmente afastado da realidade concreta da conscicn -
cia, a fim de escapar a dor gerada pela sua contradigao. Essa tenta
tiva de fuga a propria divis3o interior sera por Hegel caracteriza-
da como estoicismo.Ele precede ao desabrochamento da comsciencia in
feliz; caracteriza uma primeira forma de alienagdo ou de mascaramen
to da dor subjetiva.

0 estoicismo @ a tentativa da consciéncia subjetiva
de fazer a sua liberdade a partir do puro pensamento. 0 pensamento
€ trabalhado no sentido de desapegar-se do mundo e encontrar em si
mesmo a sua verdade. Como o que liga a consciencia ao mundo exte~
rior @ o trabalho e o desejo, o estoicismo busca no pensamento a
libertagao de ambos, a negagao do mundo exterior na negagao de sua

" uma

necessidade para a consciéncia. Para o estoicismo, diz Hegel,
coisa tem para a consci€ncia um valor de essencialidade", ou seja,

"¢ para ela verdadeira e boa unicamente quando a consciéncia se com
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porta em relagao a essa coisa como essencia pensante” (0p. eit.,
p. 169). O estoicismo escamoteia a contradigdo da consciencia com
a ilusdao de que esta se basta com o pensamento; de que a verdade e
a essencialidade do real pertencem ao puro pensamento e devem ser
conquistadas com uma independéncia - que e indiferenga - da consci-
encia em relagio ao mundo e ao outro. O estoicismo, afirmando a ab-
soluta soliddo da consciéncia e sua remissao como esséncia pensante,
pretende negar a multiplicidade e a exterioridade multiforme da cons-
ciéncia e, assim, identificar soliddo, pensamento e totalidade. Es-
sa forma da conscifncia subjetiva devera ser negada pelo ceticismo,
antes de configurar pienamente a infelicidade da consciencia.

Ao contririo do estoicismo, o ceticismo & a megagao do pen
samento enquanto esseéncia e verdade. Para o cetico, diz Hyppolite,
"de um lado existe a forma do pensamento, de outro, as determina
¢oes da vida e da experi@ncia. Seu encontro e superficial,a forma
permanece o que ela &, enquanto posigdo do pensamento; as determina
¢Ses também conservam seu carater absoluto, nao sao penetradas pelo
eu consciente de si" (Op. cit.,p. 178)., O ceticismo denuncia o ser
que fora deixado de fora do pensamento, e, dessa forma, nega o pen-
samento na sua liberdade pura. Essa negagao &, na perspectiva dialg
tica, uma afirmagic da liberdade do pensamento, na medida em que le
va o pensamento até a realidade concreta que constituia sua razao de
ser. 0 ceticismo nega o pensamento levando-o até o seu Outro,a sua
‘ exterioridade. Obriga, assim, a consciéncia subjetiva a abandonar a
liberdade abstrata do pensamento e a assumir dentro de si a sua con
tradigao.

Como se pode observar, estoicismo e ceticismo sao os dois
momentos que precedem e preparam a consciéncia infeliz: s@o a sua
oposig¢do ainda sob uma forma imediata. Do estoicismo ao ceticismo e
deste a consciéncia infeliz, a genese da subjetividade passa, pro -
gressivamente, da ilusao de autonomia e de abstrata liberdade ao ni
ilismo e, finalmente, ao doloroso reconhecimento de que o prego da
liberdade, a nivel subjetivo, @ o exIlio no nada. A consci@ncia in-
feliz &, portanto, para Hegel, a consci@ncia dilacerada: perseguin-
do o pensamento como a forma de sua liberdade, desapega-se do ime -
diato da vida e percebe que todo o ser ficou fora dela. Percebe que
o seu proprio ser est3d fora, no outro e na exterioridade do seu prd
prio gesto enquanto ser-no-mundo. Enclausurada dentro de si e reco-
nhecendo-se, de modo cada vez mais insuportavel, como o espectro
pensante ou forma vazia de uma realidade que permanece injustifica-

da fora dela, a consciéncia infeliz passara por varias formas de
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mascaramento e culminara, no desenvolvimento histdorico da cultura oci

dental, na sua forma plenamente dialetizada que @ a subjetividade mo-

TENTATIVA DE RECONHECIMENTO, NA POESIA DE FERNANDO PESS0A, DA
CONSCIENCIA INFELIZ:

2.1. 0 mascaramento da consciéncia infeliz - o estoicismo

- a indiferenga com relacao 3 necessidade, ao apelo do mundo

exterior e ao apelo do outro

"Nao sd quem nos odeia ou nos inveja / Nos limita e oprime;
quem nos ama / Nao menos nos limita. / Que os deuses me
concedam que, despido / De afetos, tenha a fria liberdade/
Dos pincaros sem nada. / Quem quer pouco, tem tudo; quem quer
nada / E livre; quem n3o tem, e nao deseja, / Homen, e
igual aos deuses."

(Ricardo Reis)

Do que quero renego, sé o quereé-lo / Me pesa na vontade.
Nada que haja / Vale que concedamos / Uma atengao que doa."

(Ricardo Reis)

a solidio da vida interior, a pura essencialidade do penmsa-

mento
-_ -

"Gozo sonhado & gozo, ainda que em sonho. / NGs o que nos
supomos nos fazemos, / Se com atenta mente / Resistirmos
em cre-~lo. / N3o, pois, meu modo de pensar nas coisas,/Nos
seres e no fado me consumo. / Para mim crio tanto / Quanto
para mim crio. / Fora de mim, alheio ao em que penso, / o0
Fado cumpre-se. Porém eu me cumpro / Segundo o dmbito bre-
ve / Do que de meu me é dado."

(Ricardo Reis)

“"Ah, n3o consegues contra o adverso muito / Criar
mais que propOsitos frustrados! / Abdica e s& /
Rei de ti mesmo."

(Ricardo Reis)

"rirem-me os deuses / Em seu arbitrio /
Superior e urdido ais escondidas /

0 Amor, gloria e.riqueza.
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Tirem-me, mas deixem-me, / Deixem-me apenas/

A consciéncia liicida e solene / Das coisas e dos
seres.

(...)

0 resto passa, / E teme a morte, /

5o nada teme ou sofre a visao clara /

E inutil do Universo.”

(Ricardo Reis).

- A preparacao para a morte como forma de negagEo do grande
Nada, ou seja, da negacao absoluta da verdade da conscien-
cia.

"0 tempo passa, / Nao nos diz nada. / Envelhecemos./
Saibamos, quase / Maliciosos, / Sentir-nos ir
. Nao vale a pena / Fazer um gesto. / Nio se resiste /

Ao deus atroz / Que os proprios filhos / Devora sempre.

(Ricardo Reis)

2.2 A negacao do estoicismo, ou seja, da abstrata liberdade do

pensamento - o ceticismo radical

-~ A indiferenga em relagdo ao mundo exterior se transforma em
consciencia da impossibilidade de atingir esse mundo e, enm

- - -~ . ] s . - 3
conseqllencia, em consciencia da inutilidade da propria comns-

cigéncia.

"Nos altos ramos de arvores frondosas
0 vento faz um rumor frio e alto,
Nestas flores, em este som me perco

E sozinho medito,.

Assim no mundo, acima do que sinto,
Um vento faz a vida, ¢ a deixa, e a toma,

Com que penso sozinho."

(Ricardo Reis)

- A afirmagdo da transit

oriedade da existéncia como forma de
estranhamento de si e de perda a
gaz do mundo.

i

|n.
1]
w

inconsisténcia fu -

"Sim, sei bem / Que nunca serei alguem

Sei de sobra / Que nunca terei uma obra./
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Sei, enfim, / Que nunca saberei de mim., /

Sim, mas agora, / Enquanto dura esta hora, /[

Este luar, estes ramos, / Esta paz em que estamos, /[
Deixem-me crer / O que nunca poderei ser.

(Ricardo Reis).

“"Breve o dia, breve o ano, breve tudo
Nao tarda nada sermos.

Isto, pensado, me de a mente absorve
Todos mais pensamentos.

0 mesmo breve ser da mégoa pesa-me,
Que, inda que magoa, e vida."

(Ricardo Reis).

"Ninguém, na vasta selva virgem
Do mundo inumeravel, finalmente
Vé o Deus que conhece.
S0 0 que a brisa traz se ouve na brisa
0 que pensamos, seja amor ou deuses,
Passa, porque passamos.”

(Ricardo Reis).

"Em tudo quanto olhei fiquei em parte.
Com tudo quanto vi, se passa, passo,
Nem distingue a memoria
Do que vi do que fui.”

(Ricardo Reis)

Ka negagao da forma abstrata do pensamento, o reconhecimento

do vazio da consci@ncia, ou seja, de sua negatividade essen-

cial.

" A nossa vida era toda a vida... O nosso amor era o perfume
do amor... Viviamos horas impossiveis, cheias de sermos
nos... E isto porque sabiamos, como toda a carme da nossa

carne, que nao eramos uma realidade...

Eramos impessoais, ocos de nds, outra coisa qualquer...

framos aquela paisagem esfumada em consci@ncia de si pra
pria... E assim como ela era duas - de realidade que era, e
ilusio - assim eramos nos obscuramente dois, nenhum de nos

sabendo bem se o outro nao era ele-propric, se o incerto ou

tro vivera..."

¥ pesenganemo-nos da esperanga, porque trai, do amor, porque can-

sa, da vida, porque farta, e nao sacia, e ate da morte, por-
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que traz mais do que se quer e menos do que se espera.

Desenganemo-nos, o Velada, do -nosso proprio tédio, porque se

envelhece de si proprio e nao ousa ser toda a angiistia que &.
Nao choremos, nao odiemos, nao desejemos...

Cubramos, o silenciosa, com um lengol de linho fino o perfil
hirto da nossa Imperfeigao..."
(Fernando Pessoa, "Na Floresta do
Alheamento”).

2,3 0 retorno da consci@ncia subjetiva a si mesma, ou 2 consciéncia

infeliz.

- 0 conflito entre pensamento ¢ realidade no amago da propria

conscieéncia.

“Brincava a crianga / Com um carro de bois.

Sentiu~se brincando /E disse, eu sou dois!

Ha um a brincar / E ha outro a saber,

Um vé-me a brincar / E outro vé-me a ver.

Estou por tras de =mim / Mas se volto a cabega

Ndo era o que eu qu'iria / A volta s0 e essa...

. - - -
0 outro menino / Nao tem pes nem maos

Nem & pequenino / N3ao tem mde ou irmaos.

E havia comigo / Por tras de onde eu estou,

Mas se volto a cabega / Ja n3o sei o que sou.

E o tal que eu ca tenho / E sente comigo,

Nem pai, nem padrinho, / Nem corpo ou amigo,

Tem alma ca dentro / 'Sta a ver-me sem ver,
E o carro de bois / Comega a parecer.”

(Fernando Pessoa, Poesias Ineditas).

"Nao: devagar. / Devagar, porque nao sei

Onde quero ir. / Ha entre mim e 08 meus passos

Uma divergéncia instintiva. /H3 entre quem sou e estou
Uma diferenga de verbo " Que corresponde @ realidade.”

(Alvaro de Campos).

"Neste mundo em que esquecemos
Somos sombras de quem somos,

E os gestos reais que temos

No outro em que, almas, vivemos,

Sao aqui esgares e assomos.
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Tudo & noturno e confuso

No que entre nds aqui ha.
Projegoes, fumo difuso

Do lume que brilha ocluso
Ao olhar que a vida da."

(Fernando Pessoa).

"De quem & o olhar

Que espreita por meus olhos?
Quando penso que vejo,

Quem continua vendo

Enquanto estou pensando?

Por que caminhos seguem,

Nao os meus tristes passos,
Mas a realidade

De eu ter passos comigo?"

(Fernando Pessoa).

A consciéncia de si como consciencia do proprio vazio. A bas-

N
:

tardia da consciéncia em relagio aoc mundo. A dor da conscien-
cia subjetiva. A dor da sobrevivéncia da conscigncia ao ime -

diato do mundo que ela nao consegue reconhecer.

"NZo venhas sentar-se a minha frente, nem a meu lado;
Nao venhas falar, nem sorrir.

Estou cansado de tudo, estou cansado
Quero so dormir.

(...)

Pus o meu Deus no prego. Embrulhei em papel pardo
As esperangas e ambigdes que tive,

E hoje sou apenas um suicidio tardo,
Um desejo de dormir que ainda vive".

(Fernando Pessoa, Inéditas).

"0 meu coragdo quebrou-se
Como um bocado de vidro
Quis viver e enganou-se..."

(Fernando Pessoa, Ineditas)

“"Esta velha angustia,
Esta anglustia que trago ha séculos em mim,
Transhordou da vasilha,

Em l3grimas, em grandes imaginagoes,
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Em sonhos em estilo de pesadelo sem terror,

Em grandes emogoes subitas sem sentido nenhum.

Transbordou.

Mal sei como conduzir-me na vida

Com este mal-estar a fazer-me pregas na alma!
Se ao menos endoidecesse deveras!

Mas nao: e este estar entre,

Este quase,

Este poder ser que...,

Isto."

(Alvaro de Campos)

“Na casa defronte de mim e dos meus sonhos,

Que felicidade ha sempre!

Moram ali pessoas que desconhego, que ja vi mas ndo vi.
Sao felizes, porque nao sao eu."

(Alvaro de Campos)

“Ah, quem escrevera a historia do que poderia ter sido?
Sera essa, se alguem a escrever,

A verdadeira historia®da Humanidade.

0 que ha & 80 o mundo verdadeiro, nao e nos, s0 o mundo;

0 que nao ha somos nos, e a verdade esta ai.

Sou quem falhei ser.
Somos todos quem nos Supusemos.
A nossa realidade & o que nao conseguimos nunca."

(Alvaro de Campos)

"Grandes sao os desertos e tudo e deserto,
Salvo erro, naturalmente.
Pobre da alma humana com oasis sd no deserto aoc lado!

(Alvaro de Campos).

“No tempo em que festejavam o dia dos meus anos,
Eu era feliz e ninguem estava morto.

(e0d)

Sim, o que fui de suposto a mim-mesmo,

(...

0 que eu sou hoje & como a umidade no corredor do fim da casa,

Pondo grelado nas paredes...

0 que eu sou hoje (e a casa dos que me amaram treme atraves

das minhas lagrimas),

0 que eu sou hoje & terem vendido a casa,
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E terem morrido todos,
E estar eu sobrevivente a mim-mesmo como um fosforo frio..."

(Alvaro de Campos, Aniversario)

"Ndo posso estar em parte alguma, A minha
Patria e onde nao estou. Sou doente e fraco."

(Alvaro de Campos, "Opiario").

- A tentativa da consciéncia infeliz de sufocar a sua dor ne-

gando-se no imediato inebriante do real, na esperanca de i

encontrar a totalidade que resolva sua natureza dilacerada.

"Afinal, a melhor maneira de viajar @ sentir.

Sentir tudo de todas as maneiras.

Sentir tudo excessivamente,

Porque todas as coisas sao, em verdade, excessivas

E toda a realidade @ um excesso, uma violéncia,

Uma alucinag@o extraordinariamente nitida

Que vivemos todos em comum com a furia das almas,

0 centro para onde tendem as estranhas forgas centrifugas

Que sdo as psiques humanas no seu acordo de sentidos.

Quanto mais eu sinta, quanto mais eu sinta como varias
pessoas,

Quanto mais personalidade eu tiver,

Quanto mais intensamente, estridentemente as tiver,

Quanto mais simultaneamente sentir com todas elas,

Quanto mais unificadamente diverso, dispersadamente atento,

Estiver, sentir, viver, for,

Mais possuirei a existéncia total do universo,

Mais completo serei pelo espago inteiro fora.

Mais analogo serei a Deus, seja ele quem for,

Porque, seja ele quem for, com certeza que e Tudo,

E fora d'Ele ha so Ele, e Tudo para Ele & pouco."

(Alvaro de Campos).

Observagio: Que se repare, no poema acima, a tentativa da
consciéncia solitaria identificar-se com a totalidade identi
ficando-gse, freneticamente, com a multiplicidade das consci-
€ncias e dos acontecimentos: uma totalidade cumulativa e in
finita que, por isso mesmo, permanece irremediavelmente ina-

cessivel a congsciéncia.

A experiéncia da totalidade como totalidade abortada no inte-

rior da consciéncia subjetiva,
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"Serei sempre 0 guc 110 nasceu para £L440;

Serei sempre so o0 que tinha qualidades;

Serei sempre o que esperou que lhe abrissem a porta ao pe de
uma parede sem porta,

E cantou a cantiga do Infinito numa capoeira,

E ouviu a voz de Deus num pogo tapado.

Crer em mim? Nao, nem em nada.”

(Alvaro de Campos, "Tabacaria").

3. Conclusdo: tentativa de comparagao entre a consciéncia infeliz em

Fernando Pessoa e Carlos Drummond de Andrade.

(1).

(2).

3.

4).

NOTAS

HEGEL, la PhEnomenofogie de £'Espnit, t. 1. Trad de Jean Hyppo-
lite. Paris, Aubier, 1939. Cf. parte (B): "Consciencia de si",
que contém o quarto capitulo da Fenomenofogia: "A verdade da
certeza de si mesmo". Esse capitulo e dividio em duas partes: a
primeira trata da dialetica do Senhor e do Escravo; a segunda,
da conscieéncia infeliz. A passagem da dialetica da dominagao 3
consciencia infeliz constitui, segundo Hegel, um momento no pro
cesso de libertagao da consciéncia. Na relagao entre o Semnhor e
o Escravo, um detinha a verdade do outro. Na consciéncia infe -
liz, o que estava separado e representado naqueles dois opostos
(Senhor: para-si, reconhecimento da realidade: Escravo: em-si,
realidade fechada em si mesma, "inessencial” porque injustifica
da em si mesma) se reline no ambito da consciéncia subjetiva.Nes
ta, o em-si e o para-si estio juntos e sua oposigao se fara,ago

ra, no seio da propria conscincia.

JEAN HIPPOLITE, Genese et structune de £a Phenomenofogie de £'Es
prit de Hegel. Paris, Aubier, 1946,

JEAN WAHL, Le malheun de £a conscience dans £a phifosophie de
Hegef. Paris, PUF, 1951.

"0 Senhor se relaciona também & coisa por intermedio do Escravo,
ele pode usufruir dad coisas, nega-las completamente e assim
afirmar-se a si proprio completamente; a independ@ncia do ser
da vida, a resisténcia do mundo ao desejo nao existem para ele.
0 Escravo, ao contrario, nao conhece sendao a resiténcia desse

ser ao desejo, eis porque nao pode chegar & negagao completa



(5).
(6).
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desse mundo; seu desejo conhece a resisténcia do real, ele,por
tanto, apenas elabora as coisas, nada mais faz a nao ser traba
thar sobre elas. Os trabalhos servis sao para o Escravo que
dispoe assim o mundo para que O Senhor possa nega-lo pura e
simplesmente, ou seja, possa frui-lo. O Senhor consome essa e$s
séncia do mundo, o Escravo a elabora.” (HYPPOLITE, op. cit.,p.
167-8)

HYPPOLITE, op. c¢it. pag. 184.

"A consciéncia da vida & uma separagio da propria vida, uma re
flexao oponente, de forma que tomar consciéncia da vida e sa-
ber que a verdadeira vida esta ausente, e encontra-se como que
rejeitado do lado do nada." (HYPPOLITE, op. cii., p. 184) ."Es~
ta consciéneia infeliz - diz Hegel -, cindida no intenion de
44, deve, pois, forgosamente, visto que essa contradigao de
sua esséncia & para efa uma consciencia tnica, ter sempre numa

conscisncia também o outro". (op.cit., p. 176).
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