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ABSTRACT: Foucault’s interpretation of the Socratic conception
of knowledge in his Herméneutique du sujet neglects the importance of
the daimdnion to the meaning of the delphic maxim “know thyself”. I
propose an overview of the archaic Greek notion of divine
intervention as a contribution to the debate proposed by Foucault in
his last seminars in the Collége de France.

KEYWORDS: Foucault; Socrates; taking care of oneself; daimon.

os dois primeiros cursos da Hermenéutica do sujeito, de 6 ¢ 13 de
janeiro de 1982, Foucault introduziu a temdtica do “cuidado de si” a
partir de uma rdpida contraposi¢io 2 apropria¢io socritica da mixima
délfica “conhece-te a ti mesmo”. O final do segundo curso resume essa
abordagem do seguinte modo:

* aoodlopes@gmail.com

! Texto originalmente apresentado no “II Congresso Nacional de Psicanilise,
Direito e Literatura”, do Centro de Extensio da Faculdade de Direito Milton
Campos, em Belo Horizonte, de 26 2 30 de abril de 2010. Numa versio reduzida,
o mesmo texto foi apresentado nas “Jornadas Michel Foucault”, do “Nucleo de
Estudos Antigos e Medievais”, NEAM/ FALE-FAFICH/ UFMG, em 9 e 10 de
setembro de 2010, Belo Horizonte - MG. Agradeco aos organizadores de ambos
os eventos pela oportunidade: Fibio Belo, Guaracy Aratijo e Gustavo Cerqueira
Guimaries, no primeiro caso, ¢ Tereza Virginia Ribeiro Barbosa, no segundo.
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Com efeito, parece-me que o que vai caracterizar o cuidado de si na
tradicio platdnica e neoplatdnica é, de um lado, que o cuidado de si
encontra sua forma e sua realizagio no conhecimento de si como
forma, senio tinica, a0 menos absolutamente soberana do cuidado de
si. Em segundo lugar, serd igualmente caracteristico da corrente
platbnica e neoplatdnica o fato de que esse conhecimento de si, como
expressao maior e soberana do cuidado de si, dd acesso A verdade e 2
verdade em geral. Enfim, em terceiro lugar, serd caracteristico da
forma platdnica ¢ neoplatonica do cuidado de si o fato de que o
acesso a verdade permite, a0 mesmo tempo, reconhecer o que pode
haver de divino em si. Conhecer-se, conhecer o divino, reconhecer
o divino em si mesmo: isso é, eu creio, fundamental na forma
platdnica e neoplatdnica do cuidado de si. Esses elementos, nés nio
os acharemos —em todo caso, nio distribuidos e organizados assim —
nas outras formas [do cuidado de si], epicurista, estoica ou mesmo
pitagérica, apesar de todas as interferéncias que pode ter havido entre
0s movimentos neopitagéricos e neoplatdnicos dali em diante.”

A referéncia ao platonismo (e nio aos didlogos de Platio), bem
como sua vinculagio ao neoplatonismo sem maiores ressalvas jd deveria
acautelar-nos quanto a amplitude do contexto examinado por Foucault.
Trata-se de uma abordagem genérica, que atende aos propdsitos da ampla
pesquisa temdtica anunciada, mas fica inevitavelmente sujeita a imprecisoes
na recuperagio dos usos mais antigos das expressdes examinadas.

Com o intuito de enriquecer essa abordagem e sem, por outro
lado, desmerecer em nada os belos frutos da longa investiga¢io de
Foucault, apontarei a seguir uma distor¢io particularmente grave na
exposi¢ao feita nesses dois primeiros dias do curso do filésofo francés,
a saber: a atribui¢io de um sentido excessivamente restritivo a nogao
de “conhecimento” na sua interpretagio do imperativo aoristo gnéthi,
“conhece”, nas referéncias platdnicas 2 maxima délfica. A valorizacio da
fortuna clissica e helenistica do principio do “cuidado de si” acabou por
permitir que se introduzisse subrepticiamente nas anilises de Foucault
uma compreensio positiva de conhecimento cultivada por autores
posteriores mas totalmente estranha ao ambiente das discussoes
socraticas.

2Cf. Foucault, M. Herméneutique du sujet. Cours au Collége de France 1981-1982. Edition
établie, sous la direction de F. Ewald et A. Fontana, par F. Gros. Collection “Les
Hautes Etudes”. Paris: Gallimard/ Seuil, 2001 (aulas de 6 ¢ de 13 de janeiro de 1982,
p. 75). As tradugdes aqui apresentadas, salvo mengio contriria, sio de minha
responsabilidade.
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Em oposigio a valoriza¢io da fortuna do “conhece-te a ti mesmo”
mas, ainda assim, preservando a perspectiva de longo prazo, parece-
me util remeter os didlogos platonicos ao debate que eles préprios
propuseram com a tradigio poética grega e na qual, por for¢a do mesmo,
se inseriram. Ressaltarei as afinidades das posturas platonicas com as
de poetas e pensadores que o antecederam, particularmente no que
tange ao cariter divino do conhecimento.

1 Trés dimensdes do cuidado na poesia arcaica

z

A primeira observagio sobre a nogio grega de “cuidado” ¢ a de que
ela aparece na literatura grega estreitamente associada ao conhecimento,
representada em histérias e por personagens que encenam as peripécias
e as virtudes de se estar de posse ou a caminho da posse de algum tipo
de informagio vital. Na Odisseia, essa relagio entre o cuidado ¢ o
conhecimento ¢ salientada no herdi impar que protagoniza o poema, um
expoente da inteligéncia mais aguda e mais ampla, operada pelo ndos,
versado também na inteligéncia prética das phrénes. Essa espécie de dualidade
da sua inteligéncia viabiliza suas agdes nas conjunturas mais desfavordveis
em que o lanca um destino implacdvel. Omitindo cuidadosamente seu
nome, o inicio do poema o apresenta como aquele que:’

oAV ovBpdITTEoV 18V OGTEX KOl VOOV EY V)

\ 174 7 ’ ’ 7 a \ 14
moMa 8 0 y Ev movTw mabe dAyea Ov koTa Bupov,
GPVUHEVOV TV Te PUXTV Kol VOOTOV ETOHPCoV.*

O cuidado de Odisseu ¢ aqui indicado tanto pelo conhecimento
dos homens em geral que adquiriu (v. 3) quanto por seu esfor¢o em
preservar a vida dos companheiros (v. 5). Na figura desse herdi, a
sabedoria ¢ fruto de uma inteligéncia que se dirige aos homens, que
dedica-se a conhecé-los para melhor ter com eles, e que se desdobra
no apego aos mais préximos. Vemos esse sentimento de afinidade com

* A importincia da omissio do nome de Odisseu nessas primeiras linhas do poema
foi salientada com muita propriedade por Clay, J. S. The wrath of Athena. Gods and
men in the “Odyssey”. Lanham/ Boulder/ New York/ London: Rowman & Littlefield,
1997, p. 26-29.

* Odisseia 1, 3-5: “De muitos seres humanos viu cidades e conheceu a inteligéncia,/
no mar muitas dores penou em seu Animo/ empenhando-se por sua vida e o retorno
dos companheiros”.
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os companheiros exemplificado em diversos episédios. E por aventurar-
se a encontrar homens desconhecidos, por fazer dessa procura um guia
para seus rumos, que Odisseu ¢, entre todos, o grande her6i épico da
sabedoria. Nio hd, parece-me, episédio mais revelador do que sua opgio
por escutar as sereias amarrado ao mastro do navio, um dos dois
procedimentos recomendados por Circe.’

Além de mostrar o cuidado como fruto da inteligéncia, a Odisseia
destaca uma segunda caracteristica que terd também longa fortuna na
poesia grega: o de gerar preocupagio. Ao se dirigir a um objeto de
afei¢io e depender de um futuro incerto, o cuidado gera um sofrimento
antecipado e, nesse sentido, um dano por antecipagio causado pela afligio
com a eventual perda. Nesses casos, emprega-se o verbo kédomai, “cuido
de”, “preocupo-me com”, que se deriva de kédo, “inquicto-me”, “aflijo-
me”.® O protagonista da Odisseia zela por seus companheiros mas ¢
também objeto do cuidado afetuoso da deusa Atena e de alguns dos
seus servidores em ftaca, paradigmas de devogio e lealdade.” Por isso,
o termo kédos aparece em alguns dos didlogos mais importantes do
poema. Lembremo-nos de quando Atena se revela a Odisseu, recém-
chegado a Ttaca, que se mostra incapaz de reconhecer a deusa, disfarcada
num jovem caminhante. Repreendendo-o docemente por nio
reconhecé-la, Atena evoca o cuidado que lhe dedicara desde a passagem
pela terra dos fedcios:

5 Cf. Segal, C. Celui qui a tout vu. Europe. Paris, vol. QCCCLXYV, p. 68-101, 2001,
em particular p. 70-71, que marca a diferenga entre o herdi mitolégico de Fertilidade
e o de Sabedoria, sendo Odisseu do segundo tipo; ver também o seguinte comentirio
sobre a vékuta (p. 96-97): “O conhecimento particular que o herdi traz de seu
contacto com a morte permite A aventura da vida continuar. E a maneira que tem o
poeta épico de estabelecer um equilibrio, indispensével A existéncia, entre a realidade
e a esperanca”. Sobre a importincia do conhecimento e da curiosidade em geral
como caracteristicas de Odisseu, cf. também Rutherford, R. B. The philosophy of
the “Odyssey”. In: de Jong, L. J. F. (Org.). Homer. Critical assessments. Vol. IV: Homer’s
art. London/ New York, Routledge, 1999, p. 271-298.

¢ Odisseia X1, 542; Trabalhos e os dias, 49 (Zeus trouxe aflicoes aos homens privando-
os do fogo: ToUvek ap avBpwdTolot 8 epnoaTo kndea Auypa) parcialmente igual a
95 (0 vaso de Pandora: avBpcdmoiaot 8 eunoato kndea Auypa); 112. Kndea aparece
aqui como sindnimo de TMuATA.

70O zelo de Atena por Odisseu na Odisseia pode ser mais um elemento dos diversos
em que se percebe uma tentativa do poeta de equipari-lo com Héracles (cf. Kullmann,

W. Das Wirken der Gotter. Untersuchungen zur Frage der Entstehung des homerischen
“Gotterapparatts”. Berlin: Akademie, 1956, p. 33-35).
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Miseravel, ardiloso, insacidvel em dolos, nao deixarias,
mesmo em tua prépria terra, de exercitar tuas trapagas

e o discursos sorrateiros que do fundo te sio tao caros!
Mas nio falemos mais essas coisas, sabendo ambos
artimanhas, ji que de longe és o melhor dos mortais todos
no conselho e nas palavras, ¢ eu entre os deuses todos

sou apontada pela astiicia e as artimanhas. Nio reconheceste
Palas Atena, jovem de Zeus, que sempre a ti,

em todas as penas, amparo e protejo,

te fiz querido aos fedcios todos

e agora de volta aqui chego, para contigo urdir astiicia

e as riquezas esconder tantas, que os magnificos fedcios

te concederam no retorno, por meu plano e inteligéncia.
Dir-te-ei quantas aflicdes em teu paldcio bem feito

cabe suportares: his de aguentar por forga

e nada de te declarares a homens ou mulheres,

qualquer que seja, pois vieste depois de errares! Quieto
sofre as muitas dores e os golpes dos homens aguenta!”

A solicitude do porqueiro Eumeu é destacada pela deusa quando
propde o plano de agio de Odisseu em Itaca. Além de cuidar
diligentemente dos porcos, Eumeu tem Odisseu em alta estima.”

Essas referéncias ao cuidado na Odisseia valorizam-se pelas
narrativas dos diversos perigos que permeiam o poema. Quanto mais
incerto o futuro do ser a que se dirige o cuidado, mais este se justifica
¢ mais se realiza como preparagio do futuro. E por essa associagio de
ideias que entram em cena as noc¢des de meléte, “cuidado com
acontecimentos vindouros”, e de paraskeué, “preparagio de uma empresa”."

8 Odisseia X111, 293-310.

? Odisseia X111, 403: Oncds 8¢ Tol fma o18e. Note-se também o emprego de
kNS na narrativa de Odisseia XIV, 3-4: TTedppade Siov upopPov, 6 o1 BloTolo
poAioTo kndeTo/ olknwv, ous kTroaTo Stos’ Oducoels. Em Odisseia XIV, 47,
Eumeu pede a Odisseu que conte de onde vem e todas as afligoes que suportou:’
Eimns ommobev £001 kol 0mooo KNS AVETANS.

10 Vejam-se os empregos dos termos KNS0s, HEPIUVOV/ HEPUTPOV, ETIHEAEONAL,
emipgAe Lo, uENCD, ueAETN. Por exemplo, Odisseia X, 151-152: MepunpiEa 8 emeita
kaTo ppévar kol kato Bupov/ ENBETY nde mubecban; Arquiloco, 6 West: Kndeo
oTovoevTa, TTepikAels, oUTE TIS AOTWV pepdopevos Bains TepyeTan ousE
ToAls. Cf. as observagdes de Foucault sobre essa terminologia, salientando que todos
os termos remetem a algum tipo de atividade (ct. Foucault, op. cit., 2001, p. 82-84).
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E significativo que uma tradigio poética, infelizmente transmitida muito
precariamente, fez de Meléte 0 nome de uma das trés Musas, ao lado de
Mnéme, “Meméria”, e Aoidé, “Canto”: além de nos permitir lembrar os
grandes feitos do passado ¢ de nos encantar com a beleza do canto, as
Musas nos possibilitariam cuidar daqueles para quem cantamos ¢ dos
que nio deixamos serem esquecidos no curso do tempo.'' Por ser um
dom dos deuses, “cuidar” ¢ divino; por dirigir-se aqueles por quem
nos afeicoamos, é a mais humana das ocupagdes.

" Como nos lembra Detienne, M. Les maitres de vérité dans la Greéce archaique. Paris:
Pocket, 1985, p. 52-53. Essa tradi¢io ¢ transmitida por Pausinias IX, 29, 2-3 ¢
corresponde a um culto as Musas localizado no monte Hélicon. Detienne concorda
com B. A. van Groningen (Les trois Muses de I'Hélicon. L'Antiquité Classique.
Louvain, p. 287-296, 1948) quanto i antiguidade desse culto, que remontaria a
uma época anterior a Aristételes, e nos lembra ainda da tradigio transmitida por
Cicero, De natura deorum TII, 54, para a qual as Musas seriam quatro: = Apxr,
MeAétn, Aoidn, @eAEivor). Parece-me, entretanto, que a interpretagio de Detienne
para o sentido de MeAéTn nesse contexto é um tanto apressada, limitando-o a
“disciplina indispensével ao aprendizado do oficio do aedo” e deixando de lado o
sentido de “solicitude”, igualmente importante ¢ amplamente atestado para o
emprego do termo na época clissica. A interpretagio de Detienne considera o
nome das Musas em relagio A preparagio do aedo, a0 passo que o nome de pelo
menos mais uma delas, @eAEwvon — derivado de BéAyco (“enfeitigar”, “encantar”)
— indica claramente o efeifo do canto sobre os ouvintes. Por esse dngulo, os
respectivos nomes indicariam as diferentes dimensdes do nosso estado ao sermos
envolvidos pelo canto, podendo Apxn ser a confianga que entio nos investe na
realizagio dos nossos desejos € Aotdn a veracidade tinica a que acedemos pelo
que aprendemos a partir do conhecimento divino das deusas. Embora pertencente
a uma tradi¢io diferente a respeito dos nomes individuais e do ntimero das Musas,
talvez possamos interpretar MeAé T evocando ainda a passagem em que Hesfodo
afirma que, 20 ouvir o canto, aquele cujo coracio é acometido por recente aflicio
(TTevBos Excov veokndel Bupcd) “logo esquece os pesares e de nenhuma afligio/ se
lembra, j& os desviaram os dons das deusas” (Téogonia, 98-103; 102-103 para a citagio:
"AW) 0 ye Suodpoouvecov emANBeTol OUSE TI KNSECOV HEMVNTON" TOXEWS OF
TopeTpate Swdpa Beacov; tradugio de J. A. A. Torrano). Note-se que as Musas
nio abolem as nossas dificuldades, apenas cuidam de nés fazendo-nos esquecer das
aflicdes geradas pelo cuidado que temos por aqueles a quem nos afeigoamos. A
atengio que recebemos das deusas nos alivia do sofrimento excessivo nascido desse
cuidado, mas nio o descaracteriza como condigio par excellence da dignidade humana.

2No sentido da distingio mitoldgica tradicional entre animais, homens e deuses,
pois estes podem cuidar de nds quando querem, mas sua relagio com os mortais
costuma ser caracterizada na literatura grega por um desprezo generalizado.
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A valorizagio do cuidado na sua atribuigio ao divino e ao que é o
melhor nos homens nos remete ainda a uma terceira dimensio na
literatura grega arcaica, qual s¢ja, aquela em que aparece como sentimento
de nobreza. E o que se verifica nos usos do adjetivo kednds, derivado de
kédo, “ocupar-se com”, e significando, no sentido ativo, “sensato”,
“prudente”, “fiel”, “devotado”, ¢ no sentido passivo, “querido”,
“estimado”, “digno de considera¢io”. O ato de cuidar enobrece porque
supoe, de um lado, um distanciamento a respeito das fung¢des imediatas
do trabalho do homem comum e, de outro, o poder de interceder por
aquele por quem zelamos. Seja como experiéncia ativa, seja como passiva,
o cuidado distingue aqueles a quem toca.”

Inteligéncia, preocupacio e nobreza sio, entio, os diferentes aspectos
do cuidado que a tradigio poética grega cultivou desde seus testemunhos
mais antigos, nos poemas homéricos, até as recomendagdes socriticas
dos didlogos platonicos. Quando Foucault a recupera a partir do Alcibiades,
a temdtica ji era muito mais ampla e rica do que ele parece perceber, atribuindo
de um modo um tanto vago ao que chama de “corrente platdnica e
neoplaténica” elementos que Ajé estruturavam a cultura grega unindo
mitologia, religido e literatura.” A vinculagio 2 maxima délfica, pleiteada
por Platio na Apologia de Sécrates ¢ no (questionavelmente auténtico)
Alcibiades, apenas mantém-se fiel 2 combinag¢io do divino com o humano
caracteristica da religido grega. A mesma combinagio encontra-se nos poemas
homéricos, nos de Hesiodo e em tantos belos momentos da poesia grega
com a qual Platio dialoga incessantemente ao longo de toda a sua obra.

2 As vicissitudes do daimon e a firmeza do saber

As caracteristicas ¢ a importincia do cuidado nas relagdes humanas,
tais como apresentadas jd a partir dos poemas homéricos, correspondem
a uma concepgao da experiéncia elaborada no contexto de crengas religiosas
antropomorficas. Essas caracterizam-se por grande énfase no paralelismo
entre deuses e homens, tornando difusa a fronteira entre ambos."” Por
sua vez, a0 mesmo tempo em que a proximidade dos deuses sugere o
conforto de uma eventual prote¢io, é também dela que nasce a compreensio

13 Odisseia X, 151-152: k816TOS ETOIPGV.

4 Cf. Foucault, op. cit., 2001, p. 1-77.

15 Para as principais referéncias tedricas a esse tema, cf. Dourado-Lopes, A. O. A
for¢a e o antropomorfismo dos deuses gregos. Consideragdes sobre a religio dos

poemas homéricos. Aletria. Revista de Estudos de Literatura. Belo Horizonte, v. 19,
n. 3, p. 11-27, julho-dezembro de 2009.
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da sujei¢io da existéncia mortal 3 influéncia imprevisivel de um daimon,
isto ¢, de uma divindade desconhecida agindo por motivagoes obscuras.
Muitas vezes essa influéncia é negativa, inclusive porque, no contexto
dos poemas homéricos, a imprevisibilidade é em si uma experiéncia
negativa.'® Esse lado negativo da proximidade do divino é determinante
para a nocio grega de cuidado: o cuidado dos homens pelos deuses logo
pode tornar-se o cuidado dos homens apesar dos deuses.

Em meio as muitas discussoes ainda vivas sobre o sentido de
daimon, nao sabemos, no final das contas, o que significaria propriamente
esse termo nem por que existe lado a lado com theés, seu sindnimo parcial.
Entre os diversos empregos, salientemos aqueles em que a vitéria num
combate ainda em curso ¢é atribuida a um daimon; em que um heréi
enfurecido e com confianga descabida — prestes a morrer derrotado — ¢é
comparado a um daimon; em que um acontecimento infeliz é atribuido
a um daimon."” Para citar um exemplo eloquente, quando o rei Eolo vé
Odisseu de novo em seu palicio, apds ter usado seus poderes especiais
para envid-lo com ventos propicios de volta a Itaca, pergunta-lhe indignado:
“Como vieste, Odisseu? Que divindade maligna te acometeu?”" Em
sua indignagio, Eolo acaba expulsando o heréi de sua ilha, pois nio lhe
“é justo ocupar-se ou enviar/ um homem odiado pelos deuses bem-
aventurados”."” Note-se, assim, que a atribui¢io do infortdnio de
Odisseu a uma “divindade maligna” (kakds daimon) nio impediu Eolo de
ter certeza de que o herdi era odiado pelos “deuses bem-aventurados”.

16 Os deuses homéricos s6 utilizam seu poder de manipular a realidade mortal
negativamente, para afastar os herdis de uma situagio de perigo, jamais para coloci-
los em alguma parte com vistas a realizar uma a¢io prevista. Os deuses “corrigem”
ou “retardam” a agao heroica. Eles podem, por exemplo, evitar que ela seja excessiva,
desmedida, ripida ou brutal demais, mas jamais a produzem.

7 Os deuses em geral: Iliada 1, 222; VII, 248; Odisseia XI1, 169; X1V, 386; XV, 261;
XVI, 370; XVII, 243; XVIII, 146; XIX, 138 ¢ 512; XXI, 201; vitéria num combate:
Iliada VII, 291-292, 377-378 ¢ 396-398; um herdi enfurecido é comparado a um
Saipeov (Saipovt 160s): Iliada XVI, 705 ¢ 786; XX, 447 ¢ 493; XXI, 18 ¢ 227; um
acontecimento infeliz ¢ atribuido a um Saipcov: Iliada XV, 468; XXI, 93; Odisseia
II1, 166; IV, 275; V, 396 e 421; VI, 172; X1, 61 e 587; XII, 295; XIV, 488; XVI, 64 ¢
194; XVII, 446, XVIII, 256; XIX, 129; XIX, 201; XX, 87; XXIV, 149 € 306 (cf. Shipp,
G. P. Studies in the language of Homer. Cambridge: University Press, 1972, p. 193).

18 Odisseia X, 64: TTeds NABes, OSucel; Tis Tol kakos expae Salpwv; nio entendo
que aqui o adjetivo KOKOs acrescente uma informagio, parece-me antes apenas explicitar
0 aspecto negativo que frequentemente os Saipoves tém na vida dos mortais.

19 Odisseia X, 72-75.
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Algumas vezes o daimon ¢ mencionado por um herdi como
responsivel por sentimentos ou pensamentos favoraveis ou nocivos.
Exemplo de um pensamento nocivo enviado a um herdi aparece no
que diz Fénix a Aquiles, no episédio da Iliada conhecido como
“embaixada”. Depois de contar-lhe a histéria de Meleagro, o anciio
recomenda a Aquiles que nio siga esse mau exemplo:

Mas tu nio me venhas a pensar assim; que uma divindade
nio te vire para 14, meu caro; seria pior

. . 20
defender as naus incendiadas (...).

Nosso estranhamento diante da noc¢io de daimon corresponde,
a0 menos em parte, 2 dificuldade em compreender a concepgiao homérica
da ag¢io divina, como notou Nilsson:

O homem homérico estd submetido ao dominio do instante (Der
homerische Mensch ist der Herrschaft des Augenblicks untenworfen); quando o
éxtase desapareceu, quando as consequéncias incuriveis se instalam,
ele se dd conta sinceramente de que no as quis, ¢ de que também nio
as produziu; porque seu préprio comportamento se tornou estranho
a ele préprio e ele ndo o compreende; aparece-lhe agora como algo
estranho, que se imiscuiu do exterior. Isso nio pode advir de um
deus protetor, mas somente de uma for¢a estranha e mesmo hostil. O
homem chama essa forca de daimon ou de theds (tis), de theoi ¢ também
de Zeis, designagdes que se encobrem parcialmente e sio
intercambidveis. (...) Para se falar em provas, sio tio numerosas as
passagens em que um daimon conduz um homem a algum lugar contra
a sua vontade ou a sua inten¢io ou expectativa, como Odisseu i
Esquéria, 2 ilha de Calipso ¢ de volta a Eolo, (...). Em nio menos
passagens um daiinon insere repentinamernte um pensamento em um
homem, (...). Para resumir, o daimon produz o inesperado, o
inesperado no homem; ele deve assumir tudo o que o homem nio
pode esclarecer. (...) daimon é andénimo, sem definigio de género, e
carece de certos atributos (...) nio tem nenhuma individualidade
precisa, mas deve sua individualidade ao acontecimento em que se
manifesta, ele é apenas uma impressio da crenca de que uma forca
superior produziu o acontecimento.””

2 Jliada IX, 600-602.

2L Cf. Nilsson, M. P. Geschichte der griechischen Religion. 1. Band: die Religion
Geriechenlands bis auf die griechische Weltherrschaft. Munique: C. H. Beck’sche, 1967,
p- 361-374; p. 219-220 para a citagio; Lesky, A. Gottliche und menschliche Motivation
im homerischen Epos. Sitzungsbericht der Heidelberger Akademie der Wissenschaften.
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Na mesma dire¢io vio as observacoes de Burkert:

Daimones nio indica uma classe precisa de esséncias divinas, mas uma
efetividade singular (eine eigentiimliche Wirkungsweise). Porque daimon e
theés também nio sio facilmente intercambidveis. (...) Cada deus pode
agir como um daimon; nao hi deus a se descobrir em cada agir. Daimon
¢ a face escondida do agir divino. Nio hd nenhuma imagem de um
daimon, nio hi nenhum culto.”

Deixemos de lado os poemas homéricos e caminhemos na direc¢io
de Platio. A nocio de “cuidado” assume nova importincia na época
arcaica por causa do sentimento de fragilidade ¢ de vulnerabilidade da
condi¢io humana que entio se acentua. Prevalece na literatura grega
uma “consciéncia profunda da inseguranga ¢ do desespero humanos
(amekhania), que tem seu correlato religioso no sentimento da
hostilidade divina”.® Nio se trata de uma crenga diferente, mas de uma
reagio emocional diferente a0 mesmo olhar sombrio para a realidade
humana que ji se conhecia.

Os autores da época arcaica reportam-se frequentemente 3 inveja
dos deuses, uma hostilidade poderosa ¢ imprevisivel que pode atingir

Heidelberg: Heidelberger Akademie der Wissenschaften, 1961, p. 5-52; em particular
p. 23-24. Cf. também Daraki, M. Le héros 2 “menos” et le héros “Daimoni Isos”.
Une polarité homérique. Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa. Pisa, vol. X, p.
1-24, 1980; em particular p. 2-3, que aborda os problemas concernentes a tradugio
de daimon, normalmente “deus” ou “ser maligno”.

2 Cf. Burkert, W. Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche. Die
Religionen der Menschheit, 15. Stuttgart/ Berlin/ Koln/ Mainz: W. Kohlhammer, 1977,
p. 278-282 ¢ 408; p. 279-280 para a citagio. Nilsson, M. P. Geschichte der griechischen
Religion. 1. Band: die Religion Griechenlands bis auf die griechische Weltherrschaft, p. 216~
222, salienta a distingio entre Saipcov e Beos a partir daquela entre Saipuovios e
evBeos: “O adjetivo Sotpovios ji indica em Homero (Iliada 1,561) o maravilhoso,
o incompreensivel, enquanto com a palavra €vBeos se pensa sempre em algum
tipo de aspiragio divina” (p. 218).

2 Cf. Dodds, E. R. The Greeks and the irrational. Berkeley/ Los Angeles/ London:
University of California Press, 1951, p. 29-31; Clay, op. cit., p. 229, observa que a
Odisseia afirma a instabilidade do destino para valorizar a resisténcia do homem
que o suporta. A influéncia do poema certamente contribuiu para a visio de mundo
da época arcaica (cf. o que diz Odisseu a Anfinomo, um dos pretendentes,

censurando-o pela maneira desrespeitosa com que vinha se comportando: Odisseia
XVIII, 123-149).
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todo mortal que se projete acima dos demais.” Para Hesfodo, o
movimento de deterioracio da humanidade é inevitivel, como se toda
mudanga nio pudesse senio levar ao pior.” A nogio hesiédica de éris,
“disputa”, bem como a nog¢io heraclitica de pdlemos, “guerra”, traduzem
o olhar desencantado para um mundo em que a oposi¢do entre
individuos ¢ o que existe de mais constante.”

Dizia no comego dessa exposigio que desde os poemas homéricos
o cuidado ¢ uma forma de conhecimento, ou seja, ¢ motivado pela
afei¢io e, na medida em que visa 2 salvaguarda e ao bem-estar do seu
objeto de afeto, desdobra-se na agio que levard a tanto. Cuidar é,
portanto, agir motivado por um afeto. Acrescentemos a esse breve
inventirio das relacdes entre conhecimento, cuidado e afeto o dado de
que desde muito cedo na literatura grega o conhecimento ¢é valorizado
por ser estivel. A estabilidade ¢ uma caracterfstica da inteligéncia confivel,
que nos orienta para os nossos desejos: ¢ desejavel que a inteligéncia
seja estdvel para poder ser um guia confidvel.”” Essa caracteristica ¢
salientada pelo uso frequente do adjetivo émpedos, “firme”, “aprumado”,
quando se afirma, por exemplo, que “continuava firme a inteligéncia”
de Pitroclo, logo apés ser ferido por uma flecha em sua coxa, assim
como a inteligéncia dos companheiros de Odisseu, transformados em
porcos por Circe e, excepcionalmente, a inteligéncia da sombra de

% Dodds, op. cit., p. 30-31, em particular: “A moralizagio do ¢pBovos introduz-nos
num segundo trago caracteristico do pensamento arcaico religioso — a tendéncia
para transformar o sobrenatural, em geral, e Zeus, em particular, num agente de
justica”. A p. 29, o autor remete s passagens de Herédoto (I 32; III 40; VII 10)
que dizem que a divindade é ¢pBovepov kot TapoxcdSes, “invejosa e manipuladora”
(jealous and interfering; cf. nota 3).

% Qs Trabalhos e os dias, 174-178.

. - 24 .
% Levando-se em conta, naturalmente, a variagio entre a Epis da Téogonia ¢ as

duas Ep18es dos Tiabalhos e os dias, nas quais Hesiodo parece querer dar ao termo
a possibilidade de uma acepc¢io positiva. De qualquer modo, a presenga do tema
na obra do poeta mostra que a tensio promovida pela Epts é uma condigio humana.
Cft. Havelock, E. The Greek concept of justice. From its shadow in Homer to its substance in
Plato. Cambridge (Mass.)/ London: Harvard University Press, 1978, p. 139-149.

. . - . . . 3 ’
# Penso aqui na associagio de ideias presente no sentido do verbo nyeoual,
« M« ”» . d : - < 1y, « h f » “1/ »
presumir”, “supor”, derivado, assim como o substantivo jyeucv, “chefe”, “lider”,
. € 4 . . b
“guia”, e o verbo myepoveuc, “liderar”, “chefiar”, “guiar”, do verbo ayw,

» «

“conduzir”, “guiar”.
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Tirésias no Hades.” O emprego de émpedos exprime uma associagio da
vida psiquica 2 situacio da corporeidade do homem no mundo, também
manifesta pelo advérbio peddthen, “desde o chio”, derivado, assim como
émpedos, de pédon, “chio”, “plano”, “planicie”. Lembremo-nos do que
diz Atena a Odisseu na passagem citada acima, quando se¢ apresenta a
cle em Ttaca e o repreende docemente por seus intermindveis ardis:
“Nio deixarias,/ mesmo em tua prépria terra, de exercitar tuas trapacas/
¢ o discursos sorrateiros que do fundo <pedéthen> te sio tio caros!””

Ainda no campo semintico da firmeza e da estabilidade, notemos,
por fim, que o advérbio asphaléos é associado a émpedos para caracterizar
o deslocamento estivel e seguro da nau dos fedcios que leva Odisseu
de volta a ftaca.™ Na passagem do século VI ao V a. C., Parménides
valorizard a firmeza do pensamento, mas com um vocabulirio que a
associa 2 fixidez:

Mas olha embora ausentes A mente presentes firmemente;
. - . , . 2 31
pois nio deceparis o que € de aderir ao que é (...).

% Pitroclo foi ferido por uma flecha de Euripilo mas “manteve firme sua
inteligéncia”: Noos ye pev eumeSos nev (Iliada X1, 813); a inteligéncia dos
companheiros de Odisseu transformados em porcos: Autap voUs M eumedos
ws To mapos Tep (Odisseia X, 240); a inteligéncia de Tirésias: ToU Te dpeves
gumedol €101 (Odisseia X, 493); Penélope censura Telémaco dizendo-lhe que seu
“discernimento e sua inteligéncia ainda nio estio firmes”; OUkETI Tol ppeves
gumedol oude vonua (Odisseia XVIII, 215). Nas numerosas outras ocorréncias do
adjetivo, ele qualifica frequentemente a violéncia (Bin), os membros de um corpo
em seu conjunto (yulo) e o ardor guerreiro (MEVOS).

» Odisseia X111, 293-295. Kozlik, H. Le vocabulaire de la force et de la violence dans I’
“Iliade”. Etude sémantique. Mémoire de maitrise sous la direction de J. Schwartz et L.
Christmann. Strasbourg: Université de Strasbourg, 1983, p. 84, observou,
precisamente a respeito do adjetivo émpedos, que “uma certa imobilidade
corresponde a uma afirmagio da for¢a”. E mais adiante, p. 85, acerca do verbo
pEved: “Essa forga imével é superior 2 forga ativa que quer mostrar Eneias, ji que
ela anuncia e contém em germe uma grande dinimica”; “UEVe € o contririo do
movimento, de uma agio negativa que consistiria em fugir. Exprimindo a forga, a
raiz péve- é frequente como primeiro termo do composto, notadamente na
onomastica, ou nos epitetos”.

3 Odisseia X111, 86: 1) 8¢ pok codoaleécos Béev epmeSov.

3UFr. IV, 1: Aelooe 8 O3S ameovTo vow TapeovTo Refaicas/ ol yap
amoTunEE! TO EoV Tou govTos exeabat (...). Tradugio de J. C. Souza. Os Pré-socrdticos.
Tolume I. Sio Paulo: Nova Cultural, 1989, p. 88.
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Entre a vasta influéncia da poesia heroica e a crescente afirmagio
do conhecimento dos pensadores da época arcaica, o “cuidado” se definird
como a tarefa peculiar da sabedoria. As anilises de Foucault negligenciam
um aspecto da sabedoria que Sécrates niao apenas respeitou ¢ valorizou,
mas desenvolveu e elevou a um principio filoséfico no sentido mais
denso da expressio: a compreensio do destino humano sob a influéncia
de uma divindade andénima, o daimon. A dualidade theds - daimon que,
como observei, acompanha a religido grega desde os testemunhos mais
antigos, apresenta o divino como uma experiéncia de desconhecimento
da realidade, de encontro com o inominavel.

Mais do que uma dualidade, o mais apropriado seria referir-se a
experiéncia expressa por theds - daimon como uma identidade dual, porque
ambos 0s termos se empregam em contextos tao préximos sem deixar
de conservar suas enigmadticas especificidades. Na medida em que indica
uma divindade andnima, o daimon é antes de mais nada o fruto de uma
religilo que precisou criar um elemento divino quase impessoal para
mergulhar ainda mais fundo na conturbada pessoalidade dos deuses,
talvez como nenhuma outra religido conhecida. Os didlogos platonicos
sa0 a expressao filoséfica mais aguda e mais sofisticada desse principio.

Ao mesmo tempo em que Platio se insere nessa tradigio e
compreende o conhecimento como a firmeza com que o sibio se
posiciona e caminha na vida, nio sio poucas as passagens em que ecle
salienta a incerteza das verdadeiras questdes humanas, aquelas em que
0 nosso destino parece nio fazer sentido a nio ser como compromisso
com o divino.”> O desafio, para Platio, ¢ que nio hi como se falar do
humano sem se pensar no divino.” Para citar uma passagem muito
comentada, quando, no livro VI da Repiiblica, S6crates e Adimanto tratam

32 A aproximagio do divino € o que permite aos homens algar-se acima da volubilidade
dos interesses imediatos, responsivel pela degradagio moral como, por exemplo, a
descrita por Tucidides na época da peste de 430-429 a. C. (Histdria da guerra do Peloponeso
11, 53, 1. Thucydidis. Historiae. Volume 1. Edi¢io e anotagio critica por H. S. Jones.
Complementagio do aparato critic por J. E. Powell. Oxford: Oxford University Press,
1902): “Primeiro a doenca comegou e acabou levando a cidade a mais desregramentos,
pois mais facilmente uma pessoa ousava fazer i vontade aquilo que antes escondia,
olhando a transformagio abrupta daqueles que, felizes, repentinamente morrem, e
dos outros que, antes nada possuindo, logo passam a ter o que aqueles pertencia”.

» Cf. Burkert, op. cit., p. 282: Als Sokrates die einzigartige innere Erfahrung, die ihn in
unvorhersehbarer Weise in den verschiedensten Situationen zwangshaft innehalten, nein-
sagen und umkehren hieb, in Worte zu fassen suchte, sprach er lieber als von “Gttlichem”
von etwas “Daimon-haftem”, vom daimdnion, das ihm begegne. Dies konnte als Umgang
mit Geistern, als geheimer Kult mifideutet werden; dies hat Sokrates das Leben gekostet.

123



do modo como as cidades poderio evitar que a filosofia perega, o
primeiro diz: “Com efeito, as grandes coisas sio escorregadias e,
conforme o dito, as coisas belas sio realmente improviveis.”

Para avaliar a singularidade dessa afirmagio, observemos que essa
¢ a unica occorréncia do adjetivo episphalés na obra de Platdo, termo
derivado do verbo sphdllo, “fazer escorregar”, “abalar”.’* Lembremo-

nos também do epiteto da Terra na Teogonia de Hesfodo, 117:
Gai euriisthernos, pdnton hédos asphales aiei,”

A firmeza que caracteriza a inteligéncia confidvel em Homero ¢
o olhar do sdbio para Parménides é, para Platio, justamente o que nio
se consegue ter ao se tratar das grandes questdes.

3 Para uma conclusao

A associagio entre o cuidado de si e o divino é o tema central do
Alcibiades, didlogo tantas vezes desautorizado pelos estudiosos da obra
platdnica mas que partilha com os demais didlogos alguns dos temas centrais
do platonismo. Nao poderia propor-me aqui a dirimir as davidas relativas
a sua autenticidade, limitando-me a apontar a importincia do tema do
pensamento subrepticio, extemporaneo. Platio chamou a isso de daimdénion,
na concep¢io de cuidado de si presente nesse e em outros didlogos.

A importincia da natureza imprevisivel do pensamento, de seu
cariter subrepticio, estd em aceitar que o conhecimento que procuramos
implica um engajamento em algo que nos excede, eterno e, portanto,
transcendente aos limites da experiéncia mortal, mas a que podemos aceder
provisoriamente em certas concepgdes nao anunciadas pelas premissas
da argumentacio. E esse engajamento com o divino que deve ser
descoberto para qualificar de fato um pensamento, mas nio através de
algum misticismo, de algum rito de iniciagdo preestabelecido, passivel

3 Platdo, Repiiblica, 497d9: Ta yap 8n peyoho movTo emiodoln, kol TO
Aeyouevov Ta kada TG ovTt xolema. Anna Lia de Almeida Prado (Platio.
Repiiblica. Trad. A. L. A. Prado.) traduz o neutro plural emiodaAn nessa passagem
por “instaveis”, F. M. Cornford (Plato. The ‘Republic’ of Plato. Tradugio, introdugio
e notas por F. M. Oxford: Oxford University Press, 1941), por hazardous

” o«

(“arriscados”, “incertos”).

» Hesfodo, Téogonia, 117: “Terra de amplos seios, de todos sede irresvaldvel sempre,
(...)”. Tradugdo de J. A. A. Torrano.
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de ser escrito, por exemplo, ou transmitido entre partidirios de um
conhecimento secreto, mas sim por nossa confianga em encontrar
verdades que venham a aparecer-nos acerca da melhor forma de vida.
No inicio do didlogo Eutifron, por exemplo, Sécrates conta ao
personagem homénimo como lhe foi apresentada a acusa¢io de que
corrompe a juventude por um certo Meleto. Eutifron lhe responde:

Compreendo, Sécrates: porque vocé diz que de vez em quando uma
intervengio divina lhe ocorre. Entio essa acusagio o acusa de ser um
. . .. 36

inovador acerca das coisas divinas (...).

E na Apologia de Sécrates, detendendo-se dessas acusagdes, Sdcrates
dird aos juizes:

Talvez parecesse estranho que eu, em encontros privados, delibere
junto com meus interlocutores e seja muito ativo, ji na vida pablica
nio ouso, dirigindo-me 2 multidio, deliberar com a vossa cidade. E
a causa disso é justamente o que v6s me ouvistes dizer muitas vezes,
a saber, que me ocorre algo de divino e de repentinamente divino,
isso de que Meleto, distorcendo comicamente, também me acusou
na acusagio. Mas isso comecou em minha infincia, uma voz
ocorrendo-me, a qual, quando ocorre, sempre me impede disso que
estou prestes a fazer, nunca me incita avante. E o que me impede de
agir na vida publica da cidade.”

Em ambas as passagens, presenciamos, pela arte dramatica de Platio,
o pensamento chegando repentinamente ¢ nio podendo ser interrompido;
pode, porém, deter-se pela dificuldade de seu préprio movimento.” A
desatencio de Foucault quanto a esse aspecto do Sécrates platdnico ¢é

% Platio, Eutifron 3b.
%7 Platdo, Apologia de Sécrates 31c-d.

8 Platio, Protdgoras, 314b-c: antes de adentrar a casa de Cilias, Sécrates e Hipderates
detém-se para concluir a conversa que haviam comegado (e Ccujo assunto nio nos
é dito): Nuv uEVTOl, mcnsp mpunoapsv, TLOHEY Kol aKouocousv ToU cxv5pog,
ETMEITOL AKOUCTVTES Kou cx)\)\Olg 0(vcx1<owoa0mu590( EchO(VTss ‘ITEpl TIvos
Aoyou Steheyoueba, Os NUIV KaTa TRV 080V EVETECEV: 1V OUV Un &TEANS
YévoiTo, aAAa SIaTTEPOVALEVOl OUTWS ECIOIUEY, OTAVTES €V Ted TPOBUPG
Steheyoueba, tws cuvwpoloynoapey aAAnAots. — Adam e Adam (PLATO.
Protagoras. Introdugio, notas ¢ apéndices por J. Adam e J. M. Adam. Cambridge:
Cambridge University Press, 1893.) lembram que a cena remete a Banquete, 175a,
quando Sécrates detém-se no caminho para concluir a reflexio que lhe havia
ocorrido ao dirigir-se a casa de Agaton. Para a influéncia dessa visio na concepg¢io
platdnica de inspiracio poética, veja-se lon, 533c-534.
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comparivel com a negligéncia da importincia filoséfica do daimon pela
critica platdnica moderna e se insere nessa tradigio de comentirios,
ainda que o préprio Foucault nio o perceba.”

E apenas no curso “O governo de si e dos outros: a coragem da
verdade”, ministrado dois anos apés a “Hermenéutica do sujeito”, que
o tema do daiménion que acometia SOcrates serd abordado, mas de um
modo muito tangencial. Nessa ocasido Foucault se concentrari
estritamente nos aspectos politicos da recomendagio de que Sdcrates
se abstivesse de participar diretamente nas instituigdes politicas da
cidade. Ao expor sua brilhante concepgio de que a parhesia ¢ uma das
quatro formas de veridi¢io formuladas na Grécia (junto com o uso da
palavra pelo profeta, pelo sibio e pelo professor), Foucault deixou de
lado a relagdo entre o daiménion ¢ a maxima do “conhece-te a ti mesmo”,
negligenciando que a nogio de conhecimento recomendada por esta remete
a uma abertura para o inexplicivel do divino em que o filésofo se vé
despossuido dos recursos da razio.”

3 Cf. Friedlinder, P. Platon. I. Band. Seinswahrheit und Lebenswirklichkeit. Berlin: Walter
de Gruyter: 1964, p. 34.

“ Foucault, M. Le courage de la vérité. Le gouvernement de soi et des autres I1. Cours au Collége de
France 1983-1984. Edition établie, sous la direction de F. Ewald et A. Fontana, par E
Gros. Collection “Les Hautes Etudes”. Paris: Gallimard/ Seuil, 2009. Apesar de
anunciadas no ementirio que aparece na abertura da 1* hora da aula do dia 15 de
fevereiro de 1984 como a aliquota “Le démon de Socrate” (p. 67), as brevissimas
consideragdes de Foucault sobre o daimdnion nio o levam a refletir sobre a concep¢io
socratico-platdnica de conhecimento como uma abertura para o instante, como
proponho aqui. Nessa leitura de Foucault — de resto, totalmente influenciada pela
interpretagio tradicional da perspectiva platdnica do conhecimento —a compreensio
do divino como daimdénion simplesmente parece nio incidir sobre o que seja “pensar”
nem, consequentemente, sobre o que seja “cuidar” no Ambito dos didlogos.
Sintomaticamente (mas talvez por simples esquecimento ou pela acidentalidade
infeliz que afetou a histéria desses tltimos cursos no Collége de France), o antincio
da reflexdo sobre o daiménion nio serd cumprido no corpo do texto. No texto que
temos, a reflexiio de Foucault ndo passa da seguinte observacio (p. 74): “E preciso nio
esquecer — nds teremos ocasiio de voltar a isso — que todo esse ciclo da morte
socrética evoca a pontuacio de um certo ntimero de intervengdes divinas (Il ne faut pas
oublier— on aura ay revenir— que tout ce cycle de la mort socratique évoque la ponctuation d’un certain
nombre d’interventions divines.). E triste que nio possamos mais lhe perguntar (o que
certamente nio nos exime de colocar a questio!): se esse daimdnion interferiu tao
decisivamente na vida de Sécrates (segundo Platio), serd que a mixima délfica nio
exige uma leitura menos positiva da relagio socritica com o conhecimento, no sentido
de integrar a tragicidade do destino — tio presente nas obras sobre a morte do filésofo
—naaventura do pensamento?”.
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A exigéncia de que eventualmente tomemos decisdes sem o
amparo de uma argumentagio suficiente é a aceitagio da precariedade
da nossa relagio com a verdade. No contexto do platonismo, o “cuidado
de si” guarda a abertura para o novo de que se reveste o bem ao olhar
parcial, estreito, dos homens. A experiéncia da errincia que define a
Odisseia e as aventuras de seu herdi filoséfico, “que muito errou” (hos
madla polla pldnkhthe, v. 2), continua animando a concepg¢ao socritico-
platonica de conhecimento. O didlogo encena as forgas criativas que
atravessam nossa vida efémera e cotidiana. O cuidado a que nos convida
se tece nas relagdes entre concidadios e nio poderia limitar-se 2 um
conjunto de preceitos, alheios ao efeito que a vida de cada um tem
permanentemente sobre a coletividade. A mudanga ¢ inerente ao ldgos
em que se baseiam as boas relagbes humanas, aquelas, no entender de
Platio, que se atam por um bem comum.
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