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Resumo: No presente artigo, analiso a visao de linguagem do cléssico
chinés taoista Zhuangzi #t+ (c. século V-III a.C.), com foco no
capitulo 27, onde seu autor sugere, por meio da triade metalinguistica
das palavras convidadas, palavras repetidas e palavras-calice, uma
visdo marcadamente singular na tradi¢do chinesa, ainda pouco explorada
pela sinologia e na histéria das ideias linguisticas (HIL). Em traducao
comentada inédita para o portugués do inicio do capitulo 27 do Zhuangzi,
proponho que a leitura de suas linhas revele uma linguagem poderosa
e libertaria e, a0 mesmo tempo, eivada pela sua propria propensao a
imposic¢ao de categorias e ontologias. O Zhuangzi sugere uma abordagem
profundamente inovadora, com a qual trago aqui paralelos elucidativos
e também inéditos, até onde tenho conhecimento, com a abordagem
pragmatica do conceito de linguagem como forma de vida de Wittgenstein.
Apoiando-me na visdo teorica historicista moderada de Auroux e no
perspectivismo metalinguistico associado a Harris e Taylor, identifico
afinidades que transcendem tempo e espago e, a0 mesmo tempo, recusam-
se a ceder ao reducionismo ou a hierarquias paralisantes. Ao longo do
eixo de uma filosofia comparativa Leste/Oeste, sugiro que o termo final
da triade zhuangziana, palavras-calice, represente o poder renovador e
libertador da linguagem cujos tracos entrevemos na linguagem ordinaria
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de Wittgenstein. Finalmente, concluo com um convite para que se restaure
a posicao merecida do Zhuangzi na HIL chinesa, ressaltando o papel
fundamental do seu capitulo 27 nessa historia.

Palavras-chave: Zhuangzi; Wittgenstein; metalinguagem; palavras-
calice.

Abstract: In this article, I analyze the language view of the Chinese
Taoist classic Zhuangzi # ¥ (c. 5th-3rd century BC), focusing on
Chapter 27, in which the author suggests, through the metalinguistic
triad of invited words, repeated words and goblet words, a remarkably
unique view within the Chinese tradition, still largely unexplored by
sinologists and authors working on the History of Language Ideas
(HLI). In a previously unpublished translation to the Portuguese of
the beginning of Chapter 27 from the Zhuangzi, 1 propose that the text
supports a powerful and libertarian language that at the same time is
plagued by its own propensity to impose categories and ontologies. The
Zhuangzi suggests a profoundly innovative approach, with which I draw
illuminating and not yet published — as far as I am aware — parallels
with the pragmatic approach of Wittgenstein’s language as a form of
life. Relying on Auroux’s theoretical moderate historicist vision and the
metalinguistic perspectivism associated with Harris and Taylor, I identify
affinities that transcend time and space and at the same time refuse to
yield to reductionism or to paralyzing hierarchies. Along the axis of an
East/West comparative philosophy, I suggest that the final term of the
Zhuangzian triad, goblet words, represents the renovating and liberating
power of a language in which we see signs of Wittgenstein’s ordinary
language. Finally, I conclude with an invitation to restore the well-
deserved prominence of the Zhuangzi in the Chinese HLI, with particular
attention to the key role of its Chapter 27.
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1 Introducao

SRR, RNEE, SUEE T
wang nian wang yi, zhén yu wu jing, gu yu zhii wi jing!
Esqueca anos, esquega distingdes. Jogue-se no sem-fim,
e assim sinta-se em casa ali!

(Zhuangzi, cap. 2)

Beim Philosophieren mufl man ins alte Chaos hinabsteigen
und sich dort wohlfiihlen.
Na filosofia ¢ preciso descer até o caos primordial e 14 se

sentir a vontade.
(Wittgenstein, MS 136 51a: 3.1.1948)!

Subscrevendo o estudo da Historia das Ideias Linguisticas (HIL),?
compreendemos a histdria das linguas como continuamente marcada pelas
pressdes socioculturais dos povos da Terra e intimamente ligada as nog¢des
de cultura e identidade nacionais. Da mesma forma, também os pensares
sobre a linguagem estao necessariamente situados historica e culturalmente,
em complexa inter-relacdo, o que torna a linguagem nao um mero objeto
passivo e isolado de estudo, mas, sim, o resultado de um multifacetado
jogo de representagdes inseridas em seus contextos de producao.

Essa abordagem ¢ ainda mais relevante para a historia dos pensares
sobre a linguagem na China cléssica, onde as politicas linguisticas —em
particular apds a efémera unificagdo do espaco cultural chinés sob a
dinastia Qin Z& (221-206 a.C.) — exerceram um profundo efeito sobre
o uso linguistico no nascente império, sob a égide de uma meritocracia
centralizadora e controladora. A despeito da brevidade dos Qin no trono
imperial, foi profundo e durador o impacto de suas politicas linguisticas
sobre os chineses, em particular por meio do inicio de um processo de
completa reformulag@o e padronizagdo da escrita chinesa.’

' Todas as tradugdes de citagdes no presente artigo sdo de minha responsabilidade.

2 Associado a Auroux (1995, 1992 e 2000)

* Para uma abordagem geral sobre a escrita chinesa, inclusive sua historia, ver Barros
Barreto (2011) ou Alleton (2008).
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Em linhas gerais, na historia do pensamento chinés tradicional,
podemos afirmar que as reflexdes linguisticas chinesas tém suas origens
na efervescéncia cultural ocorrida na dinastia Zhou oriental (dongzhou
A, 1030-221 a.C.), o longo, fértil e conturbado periodo histdrico
chinés que precedeu os Qin. Os textos escritos a época constituiram a
base do canone tradicional chinés e nortearam os pensares chineses em
sua multimilendria historia. Ainda que a filologia (xidoxué /M) e os
estudos literarios ndo tivessem ainda tomado um papel protagonista nesse
periodo, ja encontramos passagens que demonstram uma ateng¢ao especial
sobre a linguagem, marcadamente sobre a relacdo entre os nomes ¢ a
realidade. No desenvolvimento subsequente das reflexdes chinesas sobre
a sua lingua e, em particular, sobre sua escrita, seu curso tomou caminhos
muito particulares, centrados na lexicologia/exegese de textos (xungui
), na dialetologia (fangydnxué 755 &%) e no estudo dos caracteres
chineses (zishii F-2), relegando a um papel secundério interesses como
a gramatica e a sintaxe.* Vemos em autores seminais como Mozi 51
(c. 468-391 a.C.) e Xunzi %jf (c. 312-230 a.C.) uma acentuada
preocupagdao com a chamada questdao da “retificagdo dos nomes”
(zhéngming 1E4,), a andlise e eventual ajuste na relagdo apropriada
entre os caracteres chineses (os “nomes”, ming 4) e seus denotata (as
“coisas”,’ shi ), necessaria a compreensio “correta” entre as pessoas. As
correntes antagonistas que depois foram convencionalmente chamadas de
Moista (mojia 5257, escola [dos seguidores] de Mozi) e Confucionista
(rujia fE57, escola dos académicos) formularam justificativas para
0s inimeros pares nomes /coisas em consonancia com seus proprios
preceitos filosoficos sobre 0 que entendiam ser comportamentos corretos.

E no contexto desse debate que localizamos a importancia
da contribui¢do de um dos textos canonicos da tradicdo Taoista e

4 Para discussdes mais detalhadas sobre a historia do surgimento ¢ desenvolvimento
das reflexdes chinesas na época classica, veja-se Elman (1982), Lepschy (1994, cap. 1),
Auroux (1995, cap. VI), Wang (2005, cap. 1), Bottéro (2008, 2011), Wang; Sun (2015,
parte 1) e O’Neill (2016, cap. 10-15).

S shi B, que é muitas vezes traduzido como “coisas” ou “realidade”, é um termo
fortemente polissémico cuja interpretagdo ¢ alvo de extremadas discussdes,
particularmente quando traduzido por termos relacionados a metafisica ocidental.
Owen (1992), em uma leitura particularmente feliz, entende-o como solido, atual (as
vezes em oposi¢io A xii i, vazio), referindo-se a fixidez de uma forma definida, em
sua realizagdo concreta.
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chinesa, imensamente influente na histéria da China e na constitui¢ao
de sua identidade cultural, o Zhudangzi #t:-f-. O presente artigo se atém
especificamente a contribuicdo do Zhuangzi para a HIL na China
tradicional durante o periodo formativo na era Zhou oriental, focando-
se detalhadamente na leitura atenta do inicio do capitulo 27 do livro,
ineditamente tratada na academia brasileira.®

Assituacao do Zhuangzina época nascente da reflexdo linguistica
chinesa e na criagdo de todo um novo vocabulério chinés para lidar com
as praticas linguisticas dé indicios da adequacao de uma explora¢do mais
minuciosa das praticas metalinguisticas chinesas, que se coalesceram
a partir de usos inaugurais ¢ seminais ao longo da histéria chinesa.
Termos que usualmente traduzimos do chinés como escrita, dialeto,
etimologia, palavra, tradugdo e mesmo linguagem tomaram usos muito
diversos daqueles para os quais nos sugerem os discursos linguisticos
ocidentais ou mesmo o que entendemos como o “senso comum” dessas
palavras. Sdo. portanto, instdncias propicias para o desenvolvimento de
um trabalho comparativo na HIL, que objetiva dar uma contribui¢dao na
mesma linha que o ambicioso projeto de Sylvain Auroux (1995, 1992,
2000, 2004, 2009).

Ao pensamento inspirador e influente de Auroux, adiciono
interlocugdes com autores como Taylor (1997, 2000, 2003) e Harris (1981,
1988, 2001), que, em suas abordagens radicalmente antidogmaticas e
historicistas, criticaram o que Harris batizou de “Mito da Linguagem”, ou
seja, que a linguagem seria um sistema fixo de codigos e mero instrumento
passivo de representacdo. Para Taylor, os usos leigos da linguagem
nos levam a constitui¢do de um senso comum quando frequentemente
a reificamos. Esse senso comum influencia diretamente os discursos
académicos, a despeito de suas pretensdes cientificistas e neutralistas.
Finalmente, beneficio-me particularmente do didlogo proficuo com a
ideia de Linguagem como Forma de Vida, de Wittgenstein (1998, 2009)

¢ Ha hoje muito poucas alternativas de leitura do Zhuangzi em portugués. Os livros
disponiveis (nas referéncias) sao tradugodes indiretas via lingua inglesa, limitados aos
“capitulos internos” (os sete primeiros capitulos do livro) ou a uma seleg¢@o de passagens/
anedotas do livro. Para o presente trabalho de analise e traducdo, apoiei-me no texto
original e nas tradugdes em inglés e em chinés (nas referéncias). Para bem trabalhadas
introdugdes em portugués ao Zhuangzi ¢ ao pensamento filosofico chinés classico,
veja-se Lai (2009, p. 169-200) e Souza (2016).
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—que lemos nos textos de sua fase mais madura, em especial seu seminal
Investigacgoes Filosoficas, e também nas leituras de Cavell (1979) e Glock
(1996) — em que a linguagem ndo pode ser reduzida a qualquer teoria
universalizante ou tomada como um objeto hermeticamente isolado
de estudo. Em particular, ressalto a importancia da ideia da /inguagem
ordindria, a linguagem comum que Wittgenstein frequentemente lauda
em seus textos (WITTGENSTEIN, 2009, §98, 105, 116, 243; CAVELL,
1979, p. 180) em oposi¢do aquela do discurso técnico, calculado e com
pretensoes de certeza e de ndo ambiguidade.’

O pensamento desses autores articula-se com uma abordagem que
toma os textos chineses como discursos, carregados de uma ideologia,
ndo somente retratos de um contexto socio-histérico de produgao,
mas também agentes ativos na constru¢do de um pensamento sobre a
linguagem e sobre o mundo.

Considero o Zhuangzi um trabalho fundamental para a HIL
na China cléssica. Trata-se de um texto particularmente rico em
metalinguagem e em expressodes inaugurais da lingua chinesa, fonte de
usos inovadores de caracteres chineses que progressivamente seriam
incorporados de diversas maneiras ao vocabulario corrente de sua lingua.
Um termo particularmente caro a sua visao de linguagem que podemos entrever
no texto & zhiydn J& &, introduzido no capitulo 27. Seu uso no ambito
da triade yiydn & 5, chéngydn B35 e zhiyan J& & ¢é o objeto central
da analise deste artigo e se mostrara fundamental, como argumentarei
adiante, as representagdes de linguagem de todo o Zhuangzi. Mostrarei
que, no capitulo 27, encontramos explicitada uma visdo de linguagem
radicalmente inovadora, poucas vezes abordada no contexto do Zhuangzi
e ainda, até onde tenho conhecimento, ndo examinada a contraluz
das ideias tedricas apoiadas nos textos de Auroux, Taylor, Harris e
Wittgenstein. Assim, ao longo do presente artigo, espero poder transmitir
ao leitor uma afinidade que extrapola os séculos e a distancia geografica
entre o discurso profundamente antidogmatico sobre a linguagem lida

7 A caracteriza¢do do discurso wittgensteiniano como aquele que emprega uma
linguagem “comum” é controversa, uma vez que seus textos sdo povoados por um
vocabulario que pode ser facilmente considerado extremamente técnico. O uso de um
discurso técnico para louvar a linguagem ordinaria pode entretanto ser reconhecido
como tipico das contradi¢des inerentes da linguagem e do texto do filésofo. Para uma
discussdo sobre essa questdo, ver, por exemplo, Barros Barreto (2015, p. 24-53).
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no Zhuangzi e naqueles textos de Wittgenstein e Harris. Seus paralelos,
em vez de indicar uma vocag¢do universalista que reunisse esses autores
sob a égide de conceitos e doutrinas postulados além de suas diferengas
culturais e histdricas, muito ao contrario, da-nos mostras de pensadores
que, mesmo fundados sobre tradigdes radicalmente diversas, ainda
assim nos propdem o olhar vigorosamente libertador de uma linguagem
soberana e poderosa.®

2 O Zhuangzi

Pouco se sabe sobre o personagem histoérico homonimo e autor
do Zhuangzi, um dos mais importantes e conhecidos pensadores da época
de ouro da filosofia chinesa. O que conhecemos, 1é-se do capitulo 63 do
Shiji #2750 (o “Livro da Histdéria”), em que seu nome pessoal aparece
como Zhuang Zhou £ )5, nativo de Song < no sul da China, onde teria
sido um pequeno oficial.’

Zhuangzi tornou-se conhecido por sua loquacidade e habilidade
como um gentleman, a ponto do rei Weéi Fide Chii 4 (r. 339-329)
tentar coopta-lo oferecendo-lhe o posto de primeiro ministro. Ele foi
provavelmente contemporineo dos filosofos Mencius (Méngzi i ¥,
c. 372/85-303/289 a.C.) e Hui Shi #Jifi (380-305 a.C.) e do poeta
Oii Yuan JEJ7 (c. 340-278 a.C.) no século IV a.C. Vendo a anexagio
progressiva de Song pelos estados vizinhos QiF%, Weéi 1 e Chii %&,
Zhuangzi foi naturalmente marcado por uma visdo bastante pessimista
sobre o resultado de articulagdes de cunho politico.

Kohn (2014, p. 1) descreve-o como uma pessoa com fortaleza de
carater, ardoroso, com uma auddacia intelectual, cativante e extravagante,
nunca tendencioso, jamais se exaltando. Pobre e simples em vestimentas
e gostos, era alguém que nao confiava em regras oficiais, em categorias
padronizadas ou opostos estabelecidos.

8 Devido ao escopo do presente artigo e suas limitagdes de espaco, ndo sera dado aqui
o tratamento minimo adequado a autores do porte de Auroux, Harris ou Wittgenstein.
Como referéncia, além dos textos dos proprios autores, indico também meu trabalho
(BARROS BARRETO, 2015) em que este arcabougo tedrico ¢ desenvolvido em contraste
com o pensamento linguistico do Ldozi % -, outro texto fundador da tradigdo taoista.
° Referéncias sobre a vida de Zhuangzi, veja-se Graham (1989, p. 3-4), Mair (1994,
p. xxxi-xxxv), Ziporyn (2009, p. vii-viii), Watson (2013, p. 7-8), Wang (2014,
introdu¢do), Kohn (2014, p. 1-4) e Souza (2016, p. 14-16).
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Sua biografia no Shiji menciona que seus textos perfaziam cerca
de cem mil caracteres. Como outros pensadores de seu tempo, ndo foi sua
prioridade organizar suas ideias sob a forma de textos, tendo talvez escrito
versos, estorias e alguns aforismos. Nada que se assemelhasse a estrutura
de um livro parece ter aparecido antes dos sécs. III-II a.C. A primeira
versdao que conhecemos do Zhuangzi foi um texto de cinquenta e dois
rolos (pian i) editado por Lit Xiang %A (79-8 a.C.).!° Outras versdes
(mais curtas) circulariam nos proximos séculos até a padronizac¢ao final
do texto, que consiste em trinta e trés capitulos. Essa versao candnica foi
editada por Guo Xiang ¥8%. (312 d.C.)" e considerada pelos estudiosos
hoje como a “mais importante e o texto base para os pensadores chineses
posteriores” (KOHN, 2014, p. 93).

O texto, conforme estabelecido por Guo Xiang, consiste de trés
secdes: néi pian Nk (capitulos internos), capitulos 1 a 7; wdi pian 4N
(capitulos externos), capitulos 8 a 22; e zd pian i (capitulos diversos),
capitulos 23 a 33. Até a dinastia Song & (960-1279), os estudiosos chineses
consideravam que todo o texto do Zhuangzi, homonimo de seu autor
putativo — o que era comum na tradigao chinesa —, teria sido escrito por uma
Unica pessoa, o que hoje se sabe ndo poder ter acontecido (KOHN, 2014,
p. 6)."> Por outro lado, é em geral consenso entre a maioria dos estudiosos
que os capitulos internos formam um texto mais coeso ¢ estilisticamente
mais rico e original a ponto de serem aqueles mais proximamente
associados ao autor que deu nome ao livro (WATSON, 2013, p. 13)."

19 Alguns autores, como Mair (1994 p. xxxvii) afirmam que o Zhudangzi foi compilado
um pouco antes, por Lit: An 1% (1 122 aC), o principe de Hudindn JfEFd, na dinastia
Han .

! Para maiores detalhes sobre a historia textual do Zhudangzi, veja-se Knechtes; Chang
(2014, p. 2314-2323), Kohn (2014, cap. 1 e cap. 9) e Liu (2015, cap. 6).

12 H4 diversos anacronismos ao longo do livro, além de mudangas drasticas no estilo do
texto que apoiam a tese de que ele teria sido escrito por diversos autores. Até mesmo
a autoria Unica dos capitulos internos ¢ disputada. Veja-se, por exemplo, discussdo em
Mair (1994, p. xxxviii) ou em Cook (2003, p. 11).

13 A despeito da importancia dos “capitulos internos”, ndo ha evidéncias claras de que
eles foram escritos antes do restante do texto. Para Kohn (2014, p. 7), os “capitulos
internos” foram obra de multiplos autores como um extrato posterior do texto,
representando uma cole¢do de materiais que circulavam a época Han sob o nome de
Zhuangzi. Autores como Graham (1981) associam os capitulos internos ao nome do autor
historico Zhuangzi. Allinson (1989, p. 6-7) e Wang (2014, p. 161) veem os capitulos
internos como aqueles mais “genuinos” na representagdo do pensamento de Zhuangzi.
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O texto ¢ considerado por muitos um dos mais belos e
literariamente sofisticados da China antiga (MAIR, 1994, p. xlv; YU et
al., 2000, p. 71). Ele ¢ repleto de anedotas, em que uma multiplicidade
de personagens mundanos aparece junto a copiosa selecdo de deuses,
herdéis miticos, arvores falantes, passaros, insetos etc. (WATSON, 2013,
p. Xxviii).

Junto com o Ldozi % e o Liézi §\¥, o Zhuangzi compds a
triade dos textos fundadores do Taoismo filoséfico. Produzido e editado
antes do desenvolvimento da corrente institucional do Taoismo,'* o texto
serviu ao longo do tempo aos mais diversos propositos. Constituiu um
manual para a longevidade e um catdlogo de praticas esotéricas, foi
também empregado como base de um sistema filoséfico associado ao
cerne do taoismo nascente a época dos Estados Guerreiros (zhangguo
shidai % F AL, 481-221 a.C., no periodo Zhou) e até mesmo como
apoio a outros sistemas filos6ficos, como o Budista e o Neo-Confucionista
(ZIPORYN, 2009, p. xi). Nao devemos esquecer, sobretudo, que se trata
de um texto proeminentemente literario, que emprega com maestria as
palavras de uma maneira engajante e, muitas vezes, desconcertante.

De uma forma geral, podemos entender os livros dos sébios
chineses como manuais de conduta, de um agir em conformidade com
algum dao 18, o “caminho” particular que orienta e leva as praticas
corretas receitadas segundo os ensinamentos de cada uma das diferentes
escolas do pensamento chinés. O Taoismo, ddojid JE 2%, ¢ uma linha de
pensamento cujo nome chinés significa exatamente “escola do dao,” o que
ressalta o papel fundamental desse conceito em sua doutrina. E possivel
argumentar, todavia, que o Taoismo, de modo geral, e o Zhuangzi, em
particular, ndo propde apenas mais uma linha de comportamento (“mais
um” dao), mas nos oferece argumentos de ordem superior sobre o que
poderiamos entender como “dao” — o texto €, portanto, um “dao sobre
dao” (HANSEN, 1992, p. 202-209; ZIPORYN, 2009b) — e nos orientaria a
seguir esse “meta-dao” que justamente se recusa a orientar ou a prescrever
(ZIPORYN, 2009, p. xiii-xiv)! Como veremos a seguir, o principio de

14 Muitos pensadores consideram que o Taoismo pode, heuristicamente, ser dividido em
uma tradicdo filosofica (ddojia IE5X) e outra religiosa (daojido 1E#). Suas versdes
institucionalizadas surgiram posteriormente ¢ essa fronteira ¢ questionada por alguns
autores. Para outras referéncias, ver Kohn; Roth (2002), Kohn (2014, cap. 11) e Liu
(2015, parte IIT e IV, e cap. 20).



914 Revista de Estudos da Linguagem, v. 26, n. 2, p. 905-943, 2018

um dao ndo coercitivo torna-se natural e inevitavel a partir do momento
em que aceitamos a premissa taoista da liberdade total em um mundo
em inesgotavel e ininterrupto processo de mudangas.

Seu aspecto meta-argumentativo € nao autoritario (portanto,
antidogmatico) ¢ um fator que torna o Zhuangzi particularmente complexo
(e por vezes, um tanto convoluto e de dificil compreensao), que parece
querer impor-se a uma leitura em seus proprios termos, em vez de ceder
auma decodificacdo. Isso, entretanto, torna o uso da linguagem no texto
especialmente relevante e, por meio dela, oferece-nos o vislumbre sobre
uma filosofia de linguagem absolutamente original e revolucionaria.

3 A filosofia do Zhuangzi e a linguagem

Chuang Tzu ndo se preocupa com palavras, nem com
formulas sobre a realidade, mas com a aquisigao
existencial direta da realidade como tal. Esta aquisi¢@o
¢ necessariamente obscura ¢ ndo se presta a uma analise
abstrata. (MERTON, 2003, p. 16)

A questdo da linguagem no Zhuangzi surge frequentemente ao
longo de seu texto, de uma maneira sutil e indireta, e acaba passando
despercebida por autores para os quais essa nao ¢ uma preocupagao
central. A citacdo em epigrafe ¢ o paroxismo do ponto de vista desses
autores. Na sele¢do de passagens do texto traduzidas por Merton — um
monge catolico que viu no Zhuangzi uma rica fonte de espiritualidade —
ndo ha qualquer trecho retirado dos capitulos 1 ou 2, ou seja, aqueles que
introduzem seu sistema filoséfico. Claramente, a questao da linguagem e
a filosofia do Zhudngzi ndo fizeram parte do foco da atengao de Merton,
que assim os descartou como estranhos — ou “obscuros” — ao texto.

Entretanto, hoje a maior parte dos estudiosos que se dedicam ao
estudo do Zhuangzi veem nele uma filosofia indissociavel de uma visao
marcadamente original sobre a linguagem dentro da tradicdo chinesa.
Alguns exemplos sao ilustrativos. Segundo Billeter (1990, p. 162), a
pericia no manejo da palavra no Zhuangzi nao apenas ilustra seus pontos
de vista, mas seria prova conclusiva da justi¢ca de sua posig¢ao filosofica,
em que a linguagem chama para si um papel absolutamente protagonista.
Para Stephen West (YU et al, 2000, p. 72) o Zhudangzi € o texto que,
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melhor do que qualquer outro no canone chinés, mostra como a linguagem
da classifica¢do pode ser desestabilizada por aquela da experiéncia. O
autor argumenta que a “performance virtuosa” do texto do Zhuangzi nos
da testemunho de um controle e precisdao no uso de seus termos € assim
nos guia no aparentemente confuso labirinto da realidade. Outros autores,
como Willard Peterson (YU et al., 2000, p. 104), veem a capacidade do
texto de subverter-se e arremeter-se em seguidas contradicdes como ao
mesmo tempo uma fonte de frustragdes e um claro sinal de que o Zhuangzi
ndo busca oferecer significados ou respostas, mas, sim, provocar uma
leitura engajada e coparticipativa. Ja Kjellberg; Ivanhoe (1996) editaram
um livro inteiramente dedicado as estratégias linguisticas no Zhuangzi,
atendo-se a questdes a respeito de seu relativismo e ceticismo — embora
tenham praticamente ignorado o capitulo 27, dedicando-se aos capitulos
internos. A linguagem, portanto, deve justificadamente ser reconhecida
como um dos pontos de partida para entendermos a filosofia do Zhuangzi
e sua critica as diferentes escolas do pensamento chinés da €poca Zhou.

Ambos os pensamentos afeitos as escolas ditas Confucionista e
Moista na China cléssica fundaram-se sobre a escolha de uma premissa
basica particular para sustentar a harmonia entre o Ser Humano
(rén N\) e a Natureza (zirdn H %X, ou o “Reino Celestial”, tian -K): seja
o comportamento ritual/virtuoso (rényi 1-.3%) e o inatismo de Mencius
(um dos mais proximos seguidores de Conflicio), seja 0 amor universal
(jian'ai %) e o utilitarismo (/iF]) de Mozi."* A linguagem, segundo
esses pensadores, deveria ser empregada de forma a se sujeitar a essas
premissas e, se necessario, deveria ser for¢osamente regulada para tal
(representada pelo termo chinés, zhéngming 1% a chamada “doutrina
daretificagdo dos nomes™'%). Na visdo inclusiva e pluralista de Zhuangzi,
o proprio ajuste ou tentativas de uma sistematizagao da linguagem
constituiriam agentes provocadores de distirbios nessa harmonia, uma
vez que eles representariam agdes humanas em choque contra o fluir da
“natureza” (o “ser assim”, ziran F #X, tradugdo um pouco mais literal
do termo chinés associado a natureza).

15 Para saber mais sobre a filosofia Confucionista, de Mencius e de Mozi,ver Fung (1934,
cap. 4 ¢ 5), Chan (1963, cap. 2-6 ¢ 9), Cua (2003, verbetes), Lin (2006, cap. 2-5), Lai
(2009, cap. 2, 3 e 4) e Souza (2016, cap. 1.5).

6 Sobre zhengming, expressdo fundamental no pensamento linguistico chinés, ver
Hansen (1982, p. 319-333), Bao (1990, p. 196-200, p. 205-207), Cua (2003, p. 870-871),
Wang (2005, cap. 1) e O’Neill (2016, cap. 10).
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Em linhas muito gerais, j& no primeiro capitulo (xigoydoyou
1HIET, Vagar descontraido e desimpedido) o Zhudngzi inicia a exposigdo
de um de seus objetivos mais fundamentais: a liberdade totalmente livre
de amarras (WATSON, 2013, p. ix). E a premissa central taoista'’ da
mudanca e da completa inconstincia do mundo (zdohua &k, fazer
mudan¢a ou, como um substantivo mais afeito ao pensamento ocidental,
Principio da Mudanga) que nos possibilita a liberdade absoluta desde
que aceita em sua forma mais radical, ou seja, naquela em que as
agOes ndo atuem como constrangimento ou obstrugdo ao fluxo natural
de transformacdo. E por esse angulo que sugiro pensarmos o notdrio
conceito taoista de “agir sem a¢do” (wiuwéizhiwéi 752 %), ndo
como uma mera nao a¢ao ou uma atitude completamente passiva, mas,
sim, o direcionamento da a¢do da forma mais ndo intrusiva possivel,
sem esforgos, atritos ou resisténcias. Uma fundamental consequéncia
direta da total imanéncia (no sentido de ndo permanéncia) e mudanga
¢ o desmantelamento de hierarquias fixas e artificiais e a aceitagdo
da igualdade entre todas as coisas, como uma propensdo natural que
tudo afeta e por tudo ¢é afetada. E importante, todavia, ndo confundir o
espirito igualitario do texto com um impeto uniformizador, movimento
que artificialmente impde preconceitos e procura obliterar diferencas,
portanto em direcdo oposta ao que nos sugere o Zhuangzi.

A proposta de liberdade radical introduzida no primeiro capitulo
da seguimento a discussdo no capitulo seguinte em sua ordenacgdo
canonica (giwnlin F5Y)5, Discursando sobre a igualdade das coisas)
sobre a maneira como se insere a linguagem nesse contexto de mudanga.
Esse capitulo € o que apresenta o maior nimero de referéncias explicitas
a problematica da linguagem e se tornou um dos mais estudados e
analisados do Zhuangzi."® Em consonancia com seu impeto iconoclasta,
o texto prega a ndo aceitagdo de novos dogmas, advertindo-nos, ao

17 Esta premissa ¢ profundamente afeita ao pensamento Budista, que penetrou na China
vindo da India apos o séc. 1d.C. e que assim deu inicio a um processo de sincretismo
absolutamente notavel com o Taoismo.

18 Para 0 um estudo em portugués sobre o segundo capitulo do Zhuangzi e uma nova
tradugdo, veja-se Souza (2016). Ver também Graham (1969) para um estudo classico
sobre o capitulo.



Revista de Estudos da Linguagem, v. 26, n. 2, p. 905-943, 2018 917

contrério, do perigo do efeito dogmatizante da linguagem."® E diante
desse cendrio que estudiosos se debrugam sobre a questdo do ceticismo e
sobre o relativismo no texto do Zhuangzi, em particular no capitulo 2.%°

Uma das respostas oferecidas por alguns académicos para a falta
de constancia da linguagem se apoia na proposta de alguma realidade
extralinguistica como alternativa ao quietismo frequentemente associado
ao Taoismo (particularmente ao Ldozi*'). Essa leitura vemos refletida na
citacdo a seguir:

A realidade em Gltima instancia vai além da linguagem; a
linguagem em tltima instancia ndo tem palavras e ¢ silenciosa
—uma caracteristica expressada na reivindicagao taoista de ser
o “ensinamento com nenhuma palavra e o cultivo do ‘jejum
linguistico’”. (KOHN, 2006, p. 169)

Proponho, todavia, que a fluéncia do Zhuangzi e sua insistente
discussdo sobre a linguagem afaste a opgdo quietista e privilegie uma
linguagem que seja mais poderosa e abrangente. No capitulo 2 do Zhuangzi,
encontramos a famosa passagem que nos diz que a linguagem nao ¢
“apenas vento,” que ela tem “algo para nos dizer” e, dessa forma, aceitar
uma linguagem “sem palavras” parece ndo indicar necessariamente
que devemos nos calar (ALLINSON, 1989, cap. 1). Adicionalmente,
o discurso de Zhuangzi é, como podemos depreender de diversas
passagens,?? aquele que oferece sugestoes para uma conduta moral ao
mesmo tempo que critica o discurso vazio de Confucionistas e Moistas
(CUA, 2003, p. 916), o que ndo seria possivel caso fosse estritamente
cético ou relativista. Ao partir da liberdade sem amarras como o modelo
de vida mais condizente com sua premissa inicial de transformagao

19 Adverténcia semelhante encontramos em Taylor sobre a normatividade do uso
linguistico (TAYLOR, 1997, p. 11 ¢ cap. 8) ou em Wittgenstein sobre palavras
descontextualizadas (WITTGENSTEIN, 2009, §38, §116).

20 Para discussdes sobre o relativismo e o ceticismo, ver, por exemplo, Allinson (1989,
cap. 8), Kjellberg; Ivanhoe (1996) e Cook (2003, cap. 5 e p. 165-172).

21 Sobre a visao de linguagem associada ao Ldozi, ver Barros Barreto (2015).

22 Ver, por exemplo, o capitulo 7, “Proprio para Imperadores e Reis” (ying di wang
J#7 ) e o capitulo 19, “Dominando a Vida” (dd shéng #£E).
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incessante, a filosofia do Zhuangzi seria visivelmente autocontraditoria
se postulasse alguma “realidade” fixa e eterna, “além da linguagem.”*

Essa interpretacdo parece claramente justificada pelo debate
continuado ao longo do livro entre Zhuangzi, o autor, e seu velho amigo
e rival, Hui Shi, sem diivida uma de suas maiores influéncias (ZIPORYN,
2009, p. xv-xvi; WANG, 2014, p. 7-9). Hui Shi foi o pensador mais
representativo da chamada Escola dos Nomes (mingjia 44 5%), a Unica
“escola” chinesa de pensamento — embora os autores a ela identificados
nunca tenham formado qualquer grupo ou formulado uma doutrina
coesa — explicitamente centrada sobre as questdes linguisticas.*
Resumidamente, seus autores sugeriram uma série de paradoxos com
o intuito de evidenciar as inconsisténcias da linguagem na relacao
com as instancias (ou realiza¢des) de mundo (shi &), adotando foco e
método que nos remete aos sofistas da Grécia antiga. Partindo da tese da
inconstancia dos nomes e da impossibilidade de uma relagdo biunivoca
e estavel entre nomes e coisas, lemos nos trechos identificados a esses
autores uma habil técnica argumentativa (bidn ¥) que forgosamente
dirige o leitor a conclusdes que se chocam com a realidade observavel.
A critica a seus pensadores justamente se apoia na constatagao de que o
relativismo extremo da Escola dos Nomes ¢ estéril e gera somente falacias

2 Pressupor que Zhuangzi faga referéncia a essa realidade ultima seria assumir uma
epistemologia mistica ¢ esotérica em aparente discordancia com o texto, ja que em
nenhum momento o autor parece afirmar deter um conhecimento exclusivo e interdito
aos outros. Todavia a questdo do misticismo no Zhudangzi permanece sem um consenso
e matéria de debate entre os estudiosos (para uma abordagem, veja-se, por exemplo,
Cook, 2003, cap. 1). Em minha leitura — em concordancia com o pensamento de
Taylor (1997) e Wittgenstein (2009) — boa parte dessa discussdo emerge da aplicagdo
de um termo ocidental, “misticismo”, com todas as suas implica¢cdes e bagagem
historica e cultural, na caracterizagdo de um livro produzido em um contexto histérico
e sociocultural muito diverso.

24 Para Chan (1963, p. 232) quase todas as escolas do pensamento chinés tiveram interesse
na relagiio entre nome e atualidade (ming % e shi &), seja por sua relevancia moral/
social (Conflcio), impacto “metafisico” (Taoismo) ou controle politico (Legalismo).
Todavia, nenhuma estava especialmente voltada para sua coeréncia interna ou para o
debate sobre a natureza dos nomes, como foi o caso da Escola dos Nomes. Para mais
detalhes sobre a Escola dos Nomes, ver Chan (1963, cap. 10), Hansen (1992, cap. 7),
Cua (2003, p. 491-8) e Lai (2009, p. 135-168). Especificamente sobre a relagio entre
Hui Shi e Zhuangzi, ver Ames; Nakajima (2015, p. 7-10).
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negativas, uma inevitavel conclusio decorrente da arbitrariedade total de
todos os nomes (GRAHAM, 1969, p. 141). Chad Hansen (CUA, 2003,
p. 912) defende a hipotese de que Zhuangzi compreendia essa posi¢ao e
a recusava veementemente, o que se deixa transparecer nas acaloradas
discussdes entre si e seu amigo e rival, Hui Shi.>> Nesse embate,
identificamos as fontes da complexidade da visdo de Zhuangzi sobre a
linguagem, sustentada em equilibrio precario, embora necessario: se por
um lado ele vé-se obrigado a aceitar a liberdade e a convencionalidade da
linguagem, por outro, reconhece os perigos de uma linguagem obstinada
em se fixar de forma arbitraria as coisas nomeadas, assim obscurecendo
o processo de infindavel mudanga preconizada pelo Taoismo.

Partindo dessa questdo central, embora os textos do Zhuangzi
sejam frequentemente reconhecidos como testemunho da reacdo a
disputa entre Confucionistas e Moistas, cabe considera-los também
como um libelo contra o “ceticismo vazio” e o relativismo extremo do
bian da Escola dos Nomes, apesar de terem com estes sutis afinidades.
O Zhuangzi, a0 mesmo tempo que critica abertamente a argumentagao
infértil de Hui Shi, emprega a mesma maestria linguistica na defesa de
suas posigdes e na dentncia da inocuidade e da posi¢do indefensavel
de Confucionistas e Moistas. Como nos explica Cua (2003, p. 913), o
Zhuangzi, quando nos mostra que os argumentos pragmaticos sempre
sao relativos a algum tipo de valor implicito, ndo nos obriga a abandonar
0 pragmatismo, mas apenas a atentar para o valor e o limite de suas
conclusoes.

Devemos ainda considerar que o Zhudangzi esta consciente de que
seu conselho (moral) advém de uma perspectiva propria, normalmente
identificada com o termo ming B, traduzido como iluminagdo,
discriminagdo ou perspectiva das perspectivas (CUA, 2003, p. 916).
Entretanto, pelo que até aqui discutimos, ¢ patente que qualquer
“conclusao” a que cheguemos precisa ser necessariamente atenuada e
nuangada. Kjellberg (1996, p. 127, cap. 6) discute essa dificuldade em
conciliar o ceticismo do texto com a reivindicagdo do conhecimento
privilegiado do Zhuangzi sobre a Natureza em suas varias demonstragdes
de perfeicdo humana (como no ja citado capitulo 19, Dominando a

25 Hui Shi aparece no Zhuangzi nos capitulos 1, 2, 3, 5, 17, 18, 24, 25, 26, 27 ¢ 33,
sendo este ultimo a principal fonte de informagdes nos textos classicos chineses sobre
o pensador.
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Vida). Esse autor propde, entdo, dois tipos de conhecimento no texto: um
conhecimento pratico, voltado a destreza e a pericia, e um conhecimento
teorico, ou dos fatos; o primeiro ¢ dindmico e improvisante, oferece
saidas e d& acesso ao mundo natural; j& o segundo ¢ rigido, sem saida, e
limitado em suas proprias regras arbitrarias. Nessa leitura, o ceticismo do
Zhuangzi seria, portanto, um ceticismo sobre o conhecimento “tedrico.”?

O conhecimento teorico, aquele que produz teses e afirmagdes
dogmaticas, estaria assim fadado ao problema do engessamento da
linguagem, distorcendo-a para satisfazer os propositos daquele que
argumenta, dividindo arbitrariamente o mundo entre “isso’s” (shi /&) e
“aquilo’s” (bi 1}%) diferentes (produtos de pontos de vista diferentes). Ao
aventar a possibilidade de uma via alternativa, aquela do conhecimento
pratico, o Zhudangzi recusa o relativismo indcuo resultante da simples
negacdo de qualquer forma de conhecimento. A pratica sugerida pelo
texto ¢ aquela que ndo parte de alternativas preconcebidas, ou mesmo
distingue alternativas diferentes, mas vé cada opcdo como uma que, a
cada momento, se oferece de maneira mais “maleavel” e, dessa forma,
nao escolhe conscientemente, mas “deixa-se levar” (GRAHAM, 1969,
p. 144). Diante dos perigos de uma linguagem que impde classificacdes e
da ilusdes de aparente estabilidade, o Zhuangzinos propde uma linguagem
alternativa, ela mesma uma contradi¢ao de termos — ndo ha “linguagem
alternativa” que nao seja linguagem, e, portanto, em ultima instancia,
nao ha alternativa a linguagem — mas cujos vislumbres antevemos em
sua pericia estilistica:

Zhuangzi procura desenvolver um novo estilo de linguagem
filosofica que lhe permita discursar sobre todos os enunciados
como iguais [...] Ele confirma a expressdo verbal como a arte do
possivel (YU et al., 2000, p. 97)

26 Fica dificil, na perspectiva de Taylor, Auroux e outros ja citados aqui, a aplicagdo
do termo “ceticismo”, com toda sua carga de usos e contextos ocidentais, a um
texto inserido na tradi¢do antiga chinesa sem que se caia em uma mera discussdo
de nomenclatura (“seria o Zhuangzi ¢ ceticista no sentido da sképsis grega?”). O
proposito do uso do termo “ceticismo” aqui é fornecer um guia que ajude o leitor a
criar aproximagdes entre estratégias ¢ formas de pensamento tdo diferenciadas como
as do Zhuangzi ¢ a tradi¢ao ocidental de origem grega.
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Ao procurar abordar uma linguagem que seguidamente se
desvencilha de descri¢cdes e mostra-se avessa a categorizagdes, chegamos
ao capitulo 27 — foco do presente artigo — como aquele de particular
importancia para compreendermos a visdo de linguagem do Zhuangzi.
Sua escolha deve-se a duas razdes principais. Em primeiro lugar, uma vez
que o capitulo 27 ndo faz parte dos “capitulos interiores”, muitos daqueles
que analisam o texto ndo dao a devida aten¢@o ou ndo o consideram como
representante do pensamento “legitimo” de Zhuangzi. Todavia, o texto
sempre foi considerado como um todo pela tradi¢do exegética chinesa e,
assim, independentemente de questdes autorais, ndo devemos menosprezar
sua influéncia sobre a tradi¢ao chinesa e sua articulacao com o restante do
livro. Em segundo lugar, seu contraste com os outros capitulos do livro, no
que concerne a linguagem, torna-o ainda mais relevante, a ponto de Wang
(2014, p. 21) chama-lo de “principal capitulo que descreve a linguagem
do Zhuangzi”. A liberdade suprema de uma linguagem viva e em eterna
mutac¢do, ndo s6 explicitamente defendida no longo do capitulo 2, mas
também presente em todo a pujante matéria linguistica do Zhuangzi,
parece ser contradita em um impulso classificatdrio no capitulo 27, como
veremos a seguir. Sugiro, entretanto, que, muito ao contrario de desmentir
o restante do livro, o capitulo 27 termine por reforcar e explicitar suas
premissas, ressaltando as caracteristicas da linguagem focada através
das lentes do Zhuangzi, em suas capacidades e limites, o que a faz tao
poderosa e a0 mesmo tempo, tao perigosa.

4 O capitulo 27 e as palavras-calice

Como ja observado anteriormente, o capitulo 27 do Zhuangzi,
embora ndo pertenga ao conjunto dos sete capitulos internos, ¢ fundamental
para a compreensao da visao de linguagem subjacente ao livro.

Embora autores como Watson (2013, p. xix) argumentem que
os capitulos miscelaneos (vinte e trés ao trinta e trés) poderiam ter sido
escritos até seis ou sete séculos ap6s a vida de Zhudangzi e teriam pouco
impacto sobre o cerne de sua filosofia, essa ndo ¢ uma posi¢ao consensual
na discussao académica sobre o texto (COOK, 2003, p. 11). Kohn (2006,
p. 8), por exemplo, escreve que, na discussdo sobre a cronologia das
partes do texto, ¢ perfeitamente razoavel que o capitulo 27 pudesse ter
sido um prefacio de sua edigdo mais antiga (com o tltimo capitulo, o 33,
servindo de posfacio). Como ja foi comentado, independentemente dessas
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questdes autorais e textuais, ¢ inegavel haver uma relag@o intima entre
o capitulo 27 e os capitulos internos, em especial entre ele e o capitulo
2, em seu tratamento sobre a linguagem.

O titulo do capitulo 27 é yuydn B 5, que repete os dois primeiros
caracteres do inicio do texto e ja €, por si s6, um dos trés termos
metalinguisticos em destaque. O termo yuydn € hoje dicionarizado
como fabula, alegoria, parabola (fable, allegory, parable) (QIU,
2005, p. 221) e ja era utilizado em chinés cldssico para se referir a um
estilo literario marcado por anedotas e parabolas (pequenas historias),
com um intuito muitas vezes satirico € com a presenca comum de
animais antropomorfizados, uso de analogias e referéncias metaforicas,
frequentemente discorrendo sobre situagdes cotidianas com o objetivo de
levar o leitor a algum tipo de reflexdo ou moral. A diversidade de tradugdes
escolhidas para o titulo do capitulo da sinais da complexidade na adaptagao
da expressdo yuyan em linguas ocidentais: “On Metaphors™ (Sobre
Metaforas) (BALFOUR, 1881) “Language” (Linguagem) (GILES, 1889),
“Metaphorical Words” (Palavras metaforicas) (LEGGE, 1891; MAIR,
1994), “Verbes et Mots” (Verbos e Palavras) (WIEGER, 1913), “Words
lodged elsewhere” (Palavras acomodadas em outro lugar) (ZIPORYN,
2009) e “Imputed Words” (Palavras imputadas) (WATSON, 2013).%’

As tradugdes cléssicas de Giles e Wieger explicitam o objeto
principal do capitulo, nomeadamente, a linguagem. As outras estdo
relacionadas as diferentes interpretacdes dos tradutores sobre a expressao
yuyan, cuja discussao veremos a seguir.

27 A tradug@o de Balfour, “The Divine Classic of Nanhua, Being the Works of Chuang
Tsze, Taoist Philosopher” (1881), ¢ a mais antiga extante do Zhuangzi (COOK, 2003,
p. 263), e os livros de Giles, “Chuang Tzu: Mystic, Moralist, and Social Reformer”
(1889) e de Legge, “The Writings of Kwang-Tze” (1891), fizeram parte do extenso
trabalho de tradugao dos dois autores do canone chinés (KNECHTES; CHANG, 2014,
v. 11, p. 2314-2323). Segundo Cook (2003, p. 286), até aquela data, além das traducdes
de Balfour, Giles e Legge no séc. XIX, as unicas outras tradu¢des completas para o
inglés seriam as de Watson (2013, originalmente escrita em 1968), Mair (1994) e
Palmer (1996). A traducdo para o francés de Wieger, “Nan-hoa-tchenn-king: 1’oeuvre
de Tschoang-tzeu” é uma das mais antigas naquele idioma e, apesar de suas limitagdes,
ainda hoje ¢ muito utilizada na Franca (BILLETER, 1990, p. 170). Para uma discussao
critica das tradugdes do Zhuangzi, embora ja desatualizada, veja-se também Mair
(1983, p. 158-161). Para uma selecao mais recente de referéncias sobre o Zhuangzi,
veja-se Cook (2003, p. 291-295). Para uma breve discussao dos principais comentarios
chineses, veja-se Ziporyn (2009, p. 221-227).
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Embora se trate de um capitulo relativamente curto do livro,
por uma questdo de espago e escopo, restrinjo-me, no presente artigo, a
apresentar somente uma sugestao de tradugcdo comentada de seu inicio,
ou seja, das passagens em que o texto descreve explicitamente o que
propoe ser a “divisao” da linguagem em trés “tipos” de palavras.

Esta triade aparece ja na primeira linha do capitulo 27:%

wETL, EETE, JEEHH, LR,

yuyan shi jiu, zhongyan shi qi, zhiyan ri chii, hé yi tianni.

[Na linguagem] as palavras convidadas (yiydn & =) [compdem]
nove décimos [dela]; as palavras repetidas (chongydn B =)
[compdem] sete décimos [dela]; as palavras-célice (zhiyan JG. =)
surgem dia [ap6s dia], [tudo] harmonizando na Sutileza Celestial

(tianni KI5).

Na andlise da visdo de linguagem inferida desse capitulo do
Zhuangzi, interessa-nos, em particular, o contraste entre esses trés termos
metalinguisticos, nomeadamente, yirydn & 5, chéngydn 55 e zhiydn
J&. & . Considera-se que os termos yu {5, chéng B e zhi JG. modificam ydn
&, que, por sua vez, ¢ traduzido como lingua, linguagem, palavra, dizer,

falar, declaragao, etc. Assim, trata-se de trés “tipos” ou “qualidades”
de linguagem (ou de palavras). A utilizagdo obscura na passagem acima
de “nove décimos” e “sete décimos” respectivamente para yuydn e
chongyan levou os intérpretes do texto a considerar que eles se referem
a percentuais do nimero de palavras na lingua (yuydn comporia 9/10
— shi jii 11, “dez nove” — do total; chéngydn comporia 7/10 — shi gi
+-, “dez sete” — de 1/10 (o resto) ou poderia haver uma intercessio,

28 Qs trechos do capitulo sdo apresentados em caracteres chineses, seguidos da
transcri¢do em pinyin (o padrao atual em uso na China continental) e de minha tradugdo
para o portugués. Todos os caracteres chineses seguem o uso pré-reforma ortografica
na China continental de 1956/1964. A pontuacdo no texto chinés ndo existia no texto
original e foi colocada posteriormente, seguindo a interpretagdo mostrada na tradugdo,
com o objetivo de melhorar sua legibilidade. Na traducdo para o portugués, inseri
palavras ndo presentes no chinés entre colchetes e destaquei palavras-chave repetindo-as
em pinyin e em caracteres chineses. Dessa forma, acredito estar ajudando o leitor ndo
conhecedor do chinés classico a seguir mais facilmente minhas op¢des tradutorias. A
transcricdo em pinyin reflete a leitura atual dos caracteres e ndo aquela da época do
Zhuangzi.
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com palavras classificadas tanto como yuydn quanto chongyan, como
propde Chen (2015, p. 837). Ha outras interpretagdes e autores, como Wu
(1988, p. 5), por exemplo, que consideram que os trés termos serviriam a
totalidade das palavras da lingua, indicando suas caracteristicas comuns
e gerais. Independentemente da interpretacao escolhida, ¢ inegavel que
os trés termos contribuam conjuntamente para a visao sobre as palavras
e as representagdes da linguagem no Zhuangzi. Entre as trés classes
de palavras, entretanto, somente as zAiydn se harmonizam na “sutileza
celestial” (tianni KAi).»

O texto prossegue entdo com uma exemplificacdo e explicacao
sobre o uso do primeiro termo, yuyan:

WE I, HAhR L, BRI, B,
AEFRHAE M FFEIRMN, N2, ECFAIE,
AHEERAIR, FRERZEs, BRERHHEL,

yuyan shi jit, jie wai lun zhi. ginfu bu wéi gi zi méi. qinfu yu zhi,
bu ruo féi qi fu zhé ye; fei wi zui yé, rén zhi zui yé. yii ji tong zé
ying, bu yu ji tong zé fan, tong yu ji wéi shi zhi, yi yu ji wéi fei zhi.
As palavras convidadas (yiydn 8 5) [que compdem] nove
décimos [sdo como] emprestadas de fora [para fins de] exposi¢do
(Zin #). Um pai ndo age como casamenteiro para seu proprio
filho. [Isso porque] os louvores do pai [para seu filho] ndo seriam
[tdo eficazes quanto] os de um outro; [mais ainda, a reagdo as
palavras usadas] seria por falta (zui 3%) de outros, e ndo do pai.
[Mesmo assim] com aquilo com o que concordam, [os homens]
acatam, e com o que ndo concordam [eles] rejeitam, dizendo

2 Esse ¢ um termo de dificil tradugdo. Mair (1994) usa: framework of nature (estrutura
da natureza), Ziporyn (2009) traduz como Heavenly Transitions (transi¢do celestial),
Watson (2013) emprega Heavenly Equality (igualdade celestial), Wang (2004) a explica
como a operagdo ou o balanceamento celeste. Enquanto tian X refere-se claramente
ao “Céu” chinés, a abobada celestial personificada pela figura do hudngtian 5K,
“imperador celestial”, n{ i é um termo mais obscuro, em geral dicionarizado como
diminuto, limite, fronteira, inicio. O comentarista Gué Xiang escreveu: X1, HIAR
8, tianni zhé, ziran zhi fen yé, “tianni: a divisio/particdo da natureza,” parecendo
referir-se as diminutas e fronteiri¢as divisdes que ocorrem no mundo natural quando do
surgimento do homem e da linguagem, rachaduras que pouco a pouco individualizam
as coisas do mundo, separando-as umas das outras. Esse ¢ o efeito produzido pela
linguagem ja referido também no capitulo 2.
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“iss0” (shi #&) para o que for igual (t6ng [A]) [ao que concordam]
e “aquilo” (fi FF) para o que for diferente (yi 52).

No exemplo do texto, yuydn — que traduzi como “palavra
convidada” — foi aquela palavra usada pelo casamenteiro para elogiar o
candidato a noivo no lugar do pai, que, por ser pai, muito provavelmente
teria sua opinido considerada como enviesada quando apresentasse seu
proprio filho. Mais ainda, ao “emprestar” suas palavras ao casamenteiro, o
pai transferiria a ele também a responsabilidade (“culpa”, zui 3&) por elas.

Os tradutores e estudiosos do texto empregam uma grande
diversidade de termos para traduzir yuydn, como vemos a seguir:
Balfour (1881) e Mair (1994): metaphors (metdforas); Watson (2013):
imputed words (palavras imputadas); Palmer (1996): supposed words
(palavras supostas) e Billeter (1990): fable (fabula). Wang (2004) e
Wu (1988) usam dwelling words (palavras que habitam), e Wu (1988,
p. 5) escreve que “essas palavras ‘habitam’ na situacdo, de modo a nos
guiar.” Qiu (2005, p. 221) apresenta a lista “fable, allegory, parable”
(fabula, alegoria, pardbola), explicando que yuydn, no Zhuangzi, refere-
se as palavras “faladas através da boca de personagens historicos ou
ficcionais, de forma a torna-las mais convincentes.” Kohn (2014), Wang
(2014, p.21)e Li(YU et al., 2000, p. 96) propdem os termos oportunos
guest words (palavras convidadas) (Kohn) e lodged words (palavras
hospedadas) (Wang e Li) que, em minha leitura, refletem explicitamente
a grafo-etimologia do termo yut #* em seu deslocamento e uso em um
diferente contexto, como comenta Kohn: “colocando a propria palavra na
boca de outras pessoas.” Na pratica, esse efeito se da em geral por meio

30O caractere yi & (que modifica ydn ) pode ser traduzido como residir, conter,
ter residéncia, confiar ao cuidado de alguém, achar sustento em. Em sua defini¢ao no
dicionario Shuowén (séc.11d.C., a mais citada das referéncias lexicograficas do chinés
antigo), o termo ¢ glosado como
== — =)

o At WTTHE

yu. ji yé. cong mian yu shéng.

yu; como ji (pedir, confiar, depender, residir na casa de alguém), indicacdo

semantica de midn (teto, casa), indicag@o fonética de yui.
Ha, portanto, a alusdo de um espago que nao ¢ aquele original, mas onde se habita,
provisoriamente, porque o inquilino inspira confianga.
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de figuras de linguagem, como expressoes fixas, parabolas, descri¢cdes
figurativas, conversas imagindrias ou didlogos fantasiosos.

Como vimos, no chinés classico, certamente sob influéncia do
proprio Zhuangzi, yuyan foi usado para se referir a um estilo literario,
normalmente de estdrias curtas com uma moral (como aquelas que
encontramos ao longo do proprio Zhuangzi). Ha assim a alusdo a um
termo que se refere ao uso “emprestado”, as palavras que sdo retiradas
de um contexto para ser usadas em outro (dai a tradugdo possivel como
metdfora). O fato de, no exemplo apresentado, a responsabilidade do pai
ceder espaco aquela do casamenteiro (que “usou” as palavra do pai para
elogiar o filho a procura de uma candidata ideal como noiva), nos mostra
que as palavras emprestadas angariariam forga (pragmatica) dessa nova
situagdo de uso. Ainda assim, essa estratégia parece ndo surtir efeitos
relevantes, porque, como continua o texto, ao final, os interlocutores
continuam a dizer “sim” somente para aquilo com que concordam e
“nao” para aquilo de que discordam.

O texto continua entdo com a explicagdo do segundo termo da
triade, zhongydn ou chongydn T S:

HE L, rUeEsth, EnEN, FER,
M EEASEARUIE SR, JEdoth, NMEELUEA,
HEGED ; NMENE, ZZiHBA,
zhong/chongyan shi qt, sud yi yi yan yé, shi wéi qi’ai. nian xian yi,
ér wu jing wéi bén mo yi qi nian qi zhé, shi féi xian yé. rén ér wii
yixian rén, wi rén dao yeé, rén er wi rén dao, shi zhi wei chénrén.
As palavras repetidas (chéngydn 5 [que compdem] sete
décimos destinam-se a parar a conversa (yan 5 ). Isso porque
agem como [palavras dos] ancidos. [Se, no entanto, alguém
estd] a frente dos outros em idade, porém nao compreende a
complexidade da urdidura e do tecido, da raiz a copa, [tal como
seria compativel] com seus anos, [entdo] ndo pode ser o primeiro
[entre os homens]. Aquele que nao € o primeiro [entre os homens]
nio [segue] o dao (i) do homem, e se nio [segue] o dao do
homem, é chamado de um “homem obsoleto” (chénrén [ N).

O digrafo T 5, transliterado em pinyin por chéngydn, é
dicionarizado hoje como reduplicagdo. Ja o caractere B isoladamente
tem duas prontncias-padrdo no mandarim moderno: chong ou zhong.
Como chong, o caractere ¢ traduzido presentemente como: repetir,
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repetitivo, novamente, implicar, camada, ao passo que na pronuncia zhong
traduz-se por: pesado, tornar-se pesado, sério, grosso, grave, solene,
dificil, considerar importante (também para se referir a sensagdes: color
profunda, som grave, etc.).

No Zhuangzi, o digrafo B 5 ¢ lido como chdngydn pela maior
parte dos tradutores. Mair (1994), Palmer (1996) e Ziporyn (2009) o
traduzem como quotation ou citation (citagdo); Billeter (1990, p. 162)
considera que se trata da “citacdo de uma autoridade;” Wang (2004,
p. 196) o traduz por double-layered words (palavras com duas camadas);
Li(YU et al., 2000, p. 96) por repeated words (palavras repetidas); Wu
(1988) emprega o poético opalescent words (palavras opalescentes),
termo que remete ao jogo de brilhos de um raio que transpassa uma
opala: as palavras sdo “‘duplamente rajadas’, ou seja, dizem algo a fim
de obedecer a autoridade do que nao dizem, sendo ‘opalescentes’ a luz
da realidade” (WU, 1988, p. 5). Segundo Kohn (2014), chongyan sao
as palavras duplas com multiplas camadas, com realidades ambiguas,
figurativas e imaginativas, correspondendo aproximadamente a uma
“linguagem metaforica.” Para Kohn, seu peso (lendo E como zhong)
“provavelmente transmite a autoridade advinda da experiéncia do
orador” (KOHN, 2014, p. 171), e, dessa forma, também inclui aforismos
e provérbios poéticos. De uma forma similar, Watson (2013), também
aceita as duas leituras, chong e zhong, respectivamente como repeated
words (palavras repetidas) e weighty words (palavras de peso).
Finalmente Qiu (2005, p. 222) e Wang (2014, p. 22) sdo excecdes ao
priorizar a leitura de 5 como zhongydn, respectivamente traduzido
como weighty words (palavras de peso) e grave words (palavras graves).
Todavia esses autores também aludem a alternativa da leitura como
chongydan, “palavras dos sabios que sdo repetidamente citadas.”

Vemos, portanto, que, com as notaveis exce¢des de Qiu e Wang,
a maioria dos tradutores do Zhudangzi opta por ler B 5 primariamente
como chongyan, enfatizando seu aspecto duplo. De fato, zhongyan e
chongydan sdo geralmente tratados pelos sindlogos como um caso de
duas palavras isoladas, com diferentes etimologias, cuja homonimia
estaria restrita a sua forma grafica. Entendo que, em concordancia com
Kohn, Watson, Qiu e Wang, as duas alusdes acabam sendo relevantes
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para os efeitos desejados no texto e, na verdade, sdo complementares,
coalescendo no digrafo comum, # 5.

O texto outorga as chongydn o poder de “parar a conversa”, ou
seja, levar ao fim de uma discussao, o que claramente ressalta a autoridade
dessas palavras, frequentemente empregadas como citagdes retiradas de
texto canonicos antigos. Todavia, o Zhuangzi nos adverte: o mero critério
de antiguidade no uso das palavras dos antigos classicos ¢ inutil (e mesmo
falacioso), caso essas palavras ndo estejam investidas de uma sabedoria
e da compreensdo do ddo 18. Ha, portanto, a critica implicita contra o
abuso de citagdes e a confianca cega em frases retiradas de textos antigos
sem o acompanhamento de alguma leitura critica ou a garantia de que
elas teriam sido produto de um movimento em consonancia com o dao
1H. Essa posi¢do estd em perfeita harmonia com o cerne da critica do
Zhuangzi contra os argumentos de Confucionistas e Moistas, correntes
dominantes da tradi¢ao chinesa a época.

O ultimo termo da triade, aquele em geral considerado como
0 mais 1mportante zhivan Jo. 5 32 e também uma expressao que foi
pela primeira vez cunhada no Zhuangzi, tem uma breve explicacdo na
continuacao do texto:

H, FLLRA, UL =AT, PArLLE 4,
7, HEEARE, Z T"’r‘“ﬁ S !
n\\é) S = *%%,ﬁ%@%xa, ﬂ%aﬂ:ﬁo
zhiyan ri chii, hé yi tianni, yin yi man ydn, suo yi giong nian. bu
yan zé qi, qi yu yan bu qi, yan yu qi bu qi ye, gu yué wu yan! yan
wu yan, zhong shén yan, wei chang yan, zhong shen bu yan, wéi
chang bu yan.

i

LA @l
UHM il

H
Hl]

1 \

il

Com essas palavras-célice (zhivdn J& &) que surgem dia [apOs
dia),* tudo se harmoniza na Sutileza Celestial (tianni K{51), entdo

3T A guisa de simplicidade, a despeito dessa leitura explicitamente ambigua, doravante,
ao me referir ao termo F 7, irei usar a transliteragdo preferida pela maioria dos
sinélogos, chongyan.

32 A prioridade de zAiydn na triade metalinguistica do capitulo 27 — ver, por exemplo,
Kohn (2015, p. 66) —ndo angaria, todavia, a unanimidade dos estudiosos do texto. Para
uma visao alternativa, veja-se Cook (2003, p. 73).

33 Ziporyn (2009, p. 114) faz uma interpretaco completamente diferente desse inicio:
“Estas palavras-calice-transbordantes constantemente produzem [significados] [...].” Ao
evitar o uso da palavra significado, minha tradugdo também segue as de Mair (1994),
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verte suas elaboragdes (man =) e, assim, passam-se 0s anos.
[Enquanto] nada for dito, permanece a uniformidade (g7 7%),*
mas a uniformidade e o que se diz (ydn ) [sobre ela], ja ndo mais
perfazem a uniformidade; o que eu digo e a uniformidade ja nao
mais perfazem a uniforme; por isso, digo: ndo-palavras (wu yan
5! Com palavras ndo-palavras (ydn wii yan = % 5), falaras
até o fim da vida, e nunca teras dito [nada]. [Ou] até o fim da vida
nao falaras, e nunca tera deixado de dizer [algo].

Zhiyan JG. &, “inventado” por Zhudangzi, ndo é encontrado em
mais nenhum outro texto pré-Qin que ndo comente o proprio Zhuangzi
(CHINESE TEXT PROJECT). O caractere que modifica “palavra” (yan
=), zhiJ&, é em geral hoje traduzido por cdlice (goblet), frequentemente
no dissilabo zhgjii JEiH. A forca da materialidade e concretude da
referéncia leva a maior parte dos autores a usar essa tradug¢ao para o
termo z/1, na forma composta palavra-calice. A excegao ¢ dada por Mair
(1994), que o traduz como impromptu words (palavras improvisadas),
palavras usadas sem preparacdo prévia, repentinas e de improviso. Essas
caracteristicas destacadas por Mair, entretanto, também sdo aceitas,
entretanto, por todos os comentaristas. Por exemplo, Wang (2014) escreve
que as palavras-calice sdo aquelas do “nao-coragdo-mente,*° [sdo] nao-

Palmer (1996), Watson (2013) e Chen (2015) e toda uma linha de pensamento que evita
associar um termo metalinguistico tdo central da tradi¢do ocidental aos textos chineses
(veja-se, por exemplo, essa discussdo em Hansen (1985, 1992) ou Ames; Hall (1998).
3 Wang (2004, p. 197) traduz esse trecho como “elas se acomodam as mudangas sem
fim.”

3% gi 7%, um dos termos centrais no Zhudangzi, ¢ hoje dicionarizado como regular,
balanceado, em ordem, organizado, arrumado, concordar, igual, igualdade,
comparavel, similar(idade), com limite fixo. Ao traduzi-lo por uniformidade, procuro
ressaltar seu contraste (aqui) com igualdade. Como vimos, o Zhuangzi promove a defesa
da igualdade, mesmo quando a uniformidade ¢ quebrada (trocada pelo pluralismo) com
ainstitui¢do da linguagem. Veja-se uma discussdo sobre g/ em Wang (2014, p. 190-191).
3¢ O termo chinés xin:[» € aqui traduzido como “coragdo-mente,” em uma interpretagéo
quase que trivial: pictograficamente o caractere representa o coragdo ¢, COmo na
tradigdo chinesa o coracdo ¢ o centro dos sentimentos ¢ pensamentos, aproximamos
funcionalmente o termo para o conceito ocidental de “mente.” E importante, todavia,
destacar que a dicotomia ocidental emogao/razio acaba se dissolvendo e confluindo
neste “Gnico” 6rgdo humano, xin .
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palavras, entdo, como a linguagem de criangas mais jovens, que nao
devem ser julgadas ou avaliadas” (WANG, 2014, p. 24).

A quase totalidade dos intérpretes do texto apoia-se na leitura
que se consagrou na tradicao exegética chinesa e que exemplifico nas
palavras de Watson (2013, p. 234):

“palavras calice”, [sdo] palavras que sdo como uma taga que se
inclina quando cheia e endireita-se naturalmente quando vazia,
isto €, que se adapta e segue junto com a natureza flutuante do
mundo e, assim, alcanga um estado de harmonia.*’

Trata-se, portanto, de um calice bojudo (como uma taca para
conhaque) sem pé, cujo formato em “U” o mantém em permanente
estado de precario equilibrio. Quando preenchido com algum liquido,
esse equilibrio ¢ afetado e provoca um aumento da instabilidade, até o
ponto em que o calice finalmente tomba para o lado, deixando escorrer
seu conteudo e posteriormente voltando a sua posi¢ao inicial, novamente
vazio. O carater fluido de zhiydn levou Palmer (1996) a usar a tradugao
de flowing words (palavras fluidas) que remete a sua falta de estabilidade
e a facil perda de equilibrio do calice.’®

37 Para algumas referéncias aos comentaristas chineses no original em chinés, veja-se
Chen (2015, p. 837).

3% Ao escorrer, seu “conteudo” é descartado, acdo que se reflete a uma importante
passagem do capitulo 26 do Zhuangzi:

ZEHPTUER, RRIMNEE; i‘%‘ﬁﬁufﬁé A3 BRI S B
_‘—%ﬁﬁu\f@, ?Ekﬁﬁtumo ﬂ‘;umZ}\ﬁﬁ ?ﬁﬂi"

quan zheé suo yi zai yu, dé yu ér wang qudn; ti zhé suo yi zai tu, dé tu ér
wang ti; yan zhé suo yi zai yi, dé yi ér wang yan. wu an dé wang yan zhi
rén ér yii zhi yan zai?

Armadilhas para peixes [sdo] usadas para peixes; [uma vez] obtido um peixe,
esquecem-se as armadilhas. Lagos para coelhos [s3o] usados para coelhos;
[uma vez] obtido o coelho esquecem-se os lacos. Palavras [sdo] usadas para
¥i 2; uma vez obtido yi &, esquecem-se as palavras. Eu onde [poderia] obter
um homem que esqueceu (wang %) as palavras, e [com ele] trocar palavras?

Nessa passagem, podemos fazer um paralelo com as palavras-calice do capitulo
27, substituindo-se o “liquido” do calice-sem-pé por yi 7. Uma vez que o liquido
escorreu do calice, esquecemos a forma como haviamos usado aquela instancia de
zhiyan, escapa-nos aquele momento de naturalidade e improviso. Nessa passagem do
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Assim que introduzimos a linguagem — e aqui zhiyan ¢ metonimia
para o uso mais irrestrito e geral para linguagem, tal como apreendida
pelo Zhuangzi — a uniformidade primordial (o “caos”, o “todo difuso”,
hundin JE7H) comega a mostrar suas distingdes e separagdes: uma vez
que ha linguagem, nao € possivel que haja agora somente unidade. Esse
resultado ¢ ao mesmo tempo desejado — afinal, € consequéncia natural
do surgimento do ser humano — e temido, por ser o momento quando
surgem as distingdes, as hierarquias, as doutrinas e o “conhecimento
teorico” (advindo do discurso, lun &f); em outras palavras, o risco de
que a falta de uniformidade seja confundida com a desigualdade. Por isso
o partidarismo do Zhuangzi pelas “palavras ndo-palavras”, aquelas que
quebram a uniformidade sem que sejam impostas categorias ¢ hierarquias.
As “palavras ndo-palavras” seriam idealmente representadas por zhiyan.

Qiu (2005, p. 222) escreve que zhiyan sao aquelas palavras que “se
adaptam a natureza mutante do mundo e, dessa forma, estdo em harmonia
com o Dao.” Elas seriam, nessa leitura, a ponte que uniria os capitulos 1
e 2 do Zhuangzi, o reflexo da natureza (zirdn H#X) na linguagem — aqui
compreendida como toda e qualquer atividade humana, como cultura

capitulo 26, as palavras servem para capturar ou obter (dé 73) yi e, uma vez obtido
este yi, descartamos seu receptaculo. Propositalmente optei por manter o termo original
yi na traducdo acima, uma vez que ele é usualmente traduzido como significado ou
inten¢do, dois termos que carregam uma complexa gama de alusdes e referéncias na
tradigdo ocidental, que poderiam ser questionados no ambito de um texto da época dos
Zhou orientais (ver notas 24 ¢ 27).

A passagem do capitulo 26 torna ainda mais complexa a questdo ao terminar
com uma situag@o paradoxal e claramente ir6nica: onde encontrariamos alguém que
se esqueceu das palavras para que pudéssemos trocar algumas palavras com ele/a?
Essa frase tem duas interpretagdes cabiveis no ambito do Zhuangzi. A primeira parece
mais 6bvia: ao contrario de armadilhas para peixes e coelhos, as palavras ndo sdo
descartaveis, elas permanecem relevantes, mesmo ap6s serem “entendidas.” Essa
interpretacdo ¢ compativel com a importancia das palavras-calice no capitulo 27, pois,
caso fossem meramente descartadas, ndo tomariam um papel central na manutengao da
harmonia na “Sutileza Celestial.” A segunda interpretag@o é mais sutil: o Zhuangzi prega
que o conhecimento tltimo (a “iluminaco”, ming ) s6 seria atingido por meio do
esquecimento (wang =) das palavras, ou seja, do nfio apego a seus usos anteriores. S3o
esses usos (0s “yi & anteriores) que devem ser descartados e esquecidos. Dessa forma,
a0 procurarmos os sabios (“homens verdadeiros”, zhénrén ¥ \) para aprendermos
sobre dao & com eles, estamos procurando aqueles que conseguiram “esquecer as
palavras.” (Sobre & wang, esquecer, veja-se Cheng (2005, p. 161-168)).
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no sentido mais amplo Zhiyan ofereceria assim a possibilidade do agir
sem agdo, de seguir dao 18 em consonincia com a harmonia natural
e os ritmos da inconstancia da natureza. A importancia de zhiyan em
contraste com yuyan € chongyan esta clara na leitura de Wang (2004) que
vé nestas duas ultimas os aspectos concretos da linguagem e na primeira
“a postura geral do Zhuangzi em relagdo ao seu uso da linguagem” e “o
aspecto mais filoséfico da teoria do linguagem e da autoexpressao [no
Zhuangzi]” (WANG, 2004, p. 196).

No tultimo trecho que comentaremos no presente artigo, o texto
prossegue oferecendo uma explicacdo adicional sobre zhiydn € assim
ressalta sua importancia:

AAMmE, ABWIMAT  AEWBmS, A B Wil
IR, TR 2 SRR IR, AR ? RIRIR AR
BT Al 2 Al B TR Al 2 R AR
WA PR, WEAFTA, WA, BYRT,
HIEE HH, MLIRA, FFTHA ! &3% S A,
VUARRITEARR, A28 8%, S48 Hfm, &K,
K&, R,

you zi yé ér ke, you zi yé ér bu ké; you zi yé ér ran, you zi yé ér bu
ran. e hit ran? ran yu ran. e hit bu ran? bu ran yu bu ran. e hii ke?
ké yu ké. é hii bu ke? bu ké yu bu ke. wu gu you suo ran, wu gu you
suo ke, wu wu bu ran, wit wu bu ké. fei zhiyan rvi chii, hé yi tian ni,
shu dé qi jiv! wanwu jie zhong yé, yi bu tong xing xiang chan, shi
zul ruo hudn, mo dé qi lun, shi wei tianjun. tianjin zhe, tianni yé.
Ha isso [que torna as coisas] aceitaveis (k¢ 7 ); ha isso [que torna
as coisas] ndo aceitaveis (bu ké /1~ F]); ha isso [que faz as coisas]
assim (rdn #X); ha isso [que faz as coisas] ndo assim (bu rdn ~9R).
O que as faz assim? [Considera-las] assim as torna assim. O que
as faz ndo assim? [Considera-las] ndo assim as torna nao assim.
O que as torna aceitaveis? [Considera-las] aceitaveis as torna
aceitaveis. O que as torna nao aceitaveis? [Considera-las] ndo
aceitdveis as torna nfio aceitaveis. As coisas (wi %) certamente
tém o que ¢ assim; as coisas certamente tém o que ¢ aceitavel. Nao
ha o que ndo seja assim; o que ndo seja aceitavel. Sem as palavras-
calice (zhivan J& F), surgindo dia [apos dia] para tudo harmonizar
na Sutileza Celestial (tianni Xfil), quem [sobreviveria] por longo
tempo! As dez mil coisas (wanwi %)) provém de sementes, e
suas diferentes formas dao lugar uma a outra. Comecar e terminar
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sdo como um anel, e ndo se pode obter o arranjo correto [das
coisas] (lin fi#). Isso se chama de Igualdade Celestial (tianjiin
K¥).% Igualdade Celestial, a Sutileza Celestial.

Esse trecho reforca o aspecto iconoclasta e transgressor do
Zhuangzi, de rompimento das barreiras e das discriminagdes. Com sua
tradugdo ¢ inevitavel percebermos o viés fortemente relativista de suas
palavras (“as coisas sdo como as chamamos”, “ndo hd o que ndo seja
aceitavel”). Interessa-nos aqui a posi¢ao central das palavras-calice: nao
somente como fonte das diferencas (portanto, do “relativismo’), mas
também como elemento responsavel por seu equilibrio e harmonia, na
medida em que impede que essas diferencas coalesgam como hierarquias
e desigualdades. A passagem termina com um trecho que, a despeito de
seu pendor nitidamente mistico, pode também ser lida de uma maneira
mais direta: em um mundo em eterna mutagdo, em que as palavras estao
constantemente se renovando, € impossivel reconhecer inicio e fim, e seria
utopico uma compreensao completa de todas as relagdes. Reconhecer
essas limitagdes ¢ um dos objetivos do Zhuangzi, a aceitagdo do principio
de igualdade na auséncia de uniformidade ou constancia.

Para Hoffman o modo de falar do Zhuangzi, que ¢ tao elusivo
e dificil — particularmente quando o texto discorre sobre a propria
linguagem — ¢ como

querer falar e a0 mesmo tempo querer esquecer as palavras [...]
uma maneira de falar que nao ¢ mais util ¢ ja ndo mais pode ser
usada como um argumento em debates, como um instrumento
de discernimento [... mas] que, a0 mesmo tempo insiste na
importancia e na eficacia de suas ideias. Esse modo de falar ¢ falar
em ‘palavras calice’ [...] saidas do céu, saidas da agua. (AMES;
NAKAIJIMA, 2015, p. 43)

3 A “Igualdade Celestial” é traduzida por muitos autores como “Roda Celestial do
Oleiro.” Ziporyn (2009, p. 14) explica como a imagem da roda do oleiro é uma metafora
comum na tradi¢do chinesa para uma aboboda celestial em rotagdo, equalizando as
coisas a medida que, devido a sua rotagdo, o barro se distribui homogeneamente sobre
sua superficie. Ao mesmo tempo, o Zhuangzi também emprega a ideia da roda em
movimento, chamando a ateng@o para a mutagdo constante das perspectivas (veja-se
Zhuangzi, cap. 2).
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Na triade metalinguistica que nos sugere o capitulo 27, os
trechos do Zhuangzi aqui traduzidos resumem de maneira brilhante as
caracteristicas da linguagem zhuangziana: a liberdade e precariedade
como as palavras sdo convidadas a ser utilizadas em diversos contextos
(palavras convidadas, yiiydn & ); o peso da sua autoridade quando,
inimeras vezes citadas e repetidas, sua liberdade ¢ ameagada quando
se veem engessadas nos textos dos antigos sabios (palavras repetidas,
chéngydn B 5); e, finalmente, a superacdo dessa dicotomia liberdade/
prisdo no reconhecimento de sua renovagdo suprema como geradoras
incansaveis de atos linguisticos perfeitamente inefaveis, improvisados
e fugazes (palavras-cdlice, zhiydan J5. ).

5 Conclusoes

Embora superficialmente ndo aparente ser um texto que trate
diretamente da linguagem, o Zhuangzi é uma pega literaria que emprega
magistralmente a propria linguagem na exploracdo de seus limites e
potenciais, sendo considerado por muitos um dos textos mais ricos
linguisticamente no canone classico chinés. Kohn (2014, p. 170) escreve
que as palavras do Zhuangzi sdo extravagantes, cheias de expressdes
irregulares e paradoxais, irresponsaveis e ininteligiveis. Alguns termos
exoticos (concentrados nos capitulos 2 e 33) ilustram sua metalinguagem
extremamente imaginativa: didogui 5#E, [palavras que levam a]
enganacdo suprema (cap. 2); wangydn %5, palavras amalucadas
(cap. 2); meénglang FiiR, [palavras] impetuosas e impulsivas (cap.
2); kudngyan JE 5, palavras selvagens (cap. 22); mityouzhishuo
2% 2 5, termos estranhos e extravagantes (cap. 33); huangtangzhiyan
o 2 5, palavras impetuosas e bombdsticas (cap. 33); e wiiduanydzhici
i 22 2 B, frases sem restri¢oes ou fronteiras (cap. 33). Os termos
empregados nos levam a pensar em um uso linguistico improvisado,
sem conhecimento de causa, imediato, inconsequente, perigoso (KOHN,
2014, p. 171); s@o as “loucas palavras” (crazy words) do Zhuangzi e
sua “forma de usar a linguagem ao mesmo tempo que demonstra sua
compulsdo em demoli-la” (WANG, 2014, p. 25). Impossivel ndo nos
impressionarmos diante da afinidade com as palavras de Wittgenstein:
“E preciso ndo esquecer que o jogo da linguagem ¢é dizer o imprevisivel
— isto €: ndo se baseia em fundamentos, ndo € razoavel (ou irrazoavel),
esta ai com a nossa vida” (WITTGENSTEIN, 1998, Da Certeza, §559).
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Nessa defesa de uma linguagem pragmatica ndo fundada sobre
uma base racional, mas voltada para a primazia do uso linguistico,
proponho aqui restituir ao capitulo 27 do Zhuangzi a ocupagdo de um
lugar de maior proeminéncia na HIL chinesa do que lhe ¢ comumente
outorgado.

O que no capitulo 2 surge como a exaltacdo da for¢a de uma
linguagem livre e criativa estd explorado de uma forma mais sistematica
— um termo que certamente o(s) autor(es) do Zhuangzi repudiaria(m)!
— e explicita no inicio do capitulo 27. E quase inevitdvel reconhecer
que, na triade metalinguistica desse capitulo, zhiydn assuma um papel
de destaque. E o unico termo que foi cunhado pelo Zhudngzi e aquele
cujo uso posterior tornou-se sempre intimamente ligado a esse momento
inaugural. Alguns autores como Li (YU ef al., 2000) chegam mesmo a
considerar que os outros dois termos seriam apenas subcategorias de
zhiyan, meras énfases em seu leque de referéncias. Entretanto, como
ja vimos neste artigo, defendo que os trés termos tenham contribuigdes
complementares e fundamentais a linguagem zhuangziana.

Sugiro aqui que o inicio do capitulo 27, traduzido e comentado
para este artigo, indique uma hierarquizacao precaria, um movimento
que espelhe o debate na filosofia chinesa de sua época: a quase totalidade
(9/10) da linguagem que usamos ¢ formada por palavras que lemos ou
ouvimos, retiramos de algum contexto para utilizar em outro, sdo as
yuydan B 5. Nessa etapa, adverte-nos o Zhuangzi, ha um esforgo retorico
e uma tentativa de se estabilizar a relagdo palavra/coisa que, entretanto,
estd fadado ao fracasso: aqueles que, desde antes, aceitam e concordam
com o que dizemos, respondem positivamente (ski &), ja 0s que nunca
aceitaram continuam em sua recusa (f& 3F). Diante do fracasso das
yuyan, autores, como Confucio, Mozi e outros, apelaram a autoridade dos
classicos candnicos, as palavras do reis-sabios, as citagdes das palavras
de peso, chongydn HL S, estas, sim, capazes de levar uma discussio a
seu cabo. Entretanto, avalia o Zhuangzi, essa autoridade por si s6 nao ¢
garantia de palavras em conformidade com dao 18, e ,frequentemente,
citagdes sdo feitas sem rigor ou critério, convertendo-se em meras
repeticdes que preenchem o discurso, mas nao dizem nada. Correm o risco
de tornar-se — referindo-se ao capitulo 2 — apenas o “sopro do vento” (chui
IX). Porém — como lemos neste trecho do proprio capitulo 2: K5 EMK
M, fii ydn féi chui yé, “palavras ndo sdo o sopro do vento” — o Zhuangzi
recusa uma visao tao negativa sobre a linguagem. O que se defende aqui
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¢ que a diferenca entre a linguagem e o sopro do vento encontra-se na
capacidade perene da linguagem de mudar e de se renovar, esvaziar-se,
sem que se torne vacua ou estéril. E essa ¢ a capacidade representada
por zhiyan J& 5, locus da contradi¢do da pseudo-vacuidade que é a
linguagem humana.

Neste momento, refor¢o o que foi proposto no inicio deste artigo,
chamando novamente a ateng¢do para o notavel paralelo do Zhuangzi
com o pensamento de Wittgenstein, Harris e Taylor: o elogio ao poder
da linguagem, em sua propensao a usos inesperados, nao calculados,
porém sempre exigindo vigilancia contra o espectro da armadilha da
reificacdo. Argumento que zhiyan represente uma espécie de contraparte
zhuangziana a linguagem ordinaria e comum de Wittgenstein, aquela
que se renova a cada uso, que recusa o calculo, que se sustenta sobre as
bases frageis e incertas do momento. Acredito que nao so esse paralelo
deva ser mais bem explorado na sinologia e na HIL, como também
deva ser restituida a posicao fundamental do Zhuangzi ndo somente
como um autor/livro iconoclasta e arguto critico das linhas ortodoxas de
pensamento na China ZAou, mas também como fonte de uma singular
interpretacdo sobre a linguagem.

Ainda segundo o Zhuangzi, a linguagem e o humano impde a
Natureza o inevitavel esfacelar da unidade primordial. Ao romper com
a unidade, também se rompe a uniformidade, porém, na pluralidade
perspectivista do Zhuangzi (ZIPORYN, 2009b), o perigo esta
representado pelo risco da criagdo de categorias estanques, divisdes
engessadas, hierarquias congeladas. Trazendo novamente o auxilio das
palavras de Wittgenstein, podemos conceber que seja um risco similar
aquele representado pelo uso das palavras “de férias”, ou seja, fora de seus
contextos de uso (WITTGENSTEIN, 2009, §38). A dificuldade de lidar
com uma linguagem que incite a pluralidade e a0 mesmo tempo tenda a
classificagdao e a quebra da igualdade ¢ o que levaria o proprlo Zhuangz;
a se refugiar em suas “palavras sem palavras” (:. MEE  yan wu yan).
Todavia, a solucdo proposta no texto, como sugiro aqui, encontra-se no
bojo da propria linguagem, representada pelas zhiydn J& 5 , que afastam
0 quietismo e promovem a criatividade maxima do ato linguistico.

Seria um equivoco, portanto, interpretar a hierarquizagao
tripartite do capitulo 27 como proposta de uma sistematizagao estanque
e ontologizante da linguagem. Ao outorgar as zhiyan a posi¢ao mais alta
nessa hierarquia, o texto joga por terra qualquer tentativa de manter a
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propria hierarquia: o calice, cheio, inclina-se e deixa, assim, escapar o
que havia dentro dele...

No ultimo capitulo do Zhudangzi (capitulo 33, tian xia K I, Sob
o Céu), a triade metalinguistica introduzida no capitulo 27 ¢ novamente
retomada. Segundo o texto, em certa ocasido, Zhuang Zhou ouve falar
de um dado & que promove uma igualdade que ¢ vazia, infinita, nunca
constante, e assim se maravilha com ele.** O texto descreve entdo a
reacdo de Zhuang Zhou:

ALJE R R iR, URBEZE, R OE Z :
M R 2 BE, R ARHEM NE, AN Rz
VIR T 2 b, A BAERE ; IE S & 217,
VEE®E, EE 8.

Zhuangzhou wén qi feng ér yue zhi. yi miu you zhi shuo, huang
tang zht yan, wu duan yd zhi ci, shi zi zong ér bu tang, bu yi yuan
Jian zhtyé. yi tianxia wéi shen zhud, bu ké yii zhuang yu; yi zhiyan
wéi man ydn, yi chongyan wéi zhén, yi yuyan wéi gudng.

il

Zhuang Zhou ouviu [as] palavras ao vento (féng Jil) e encantou-
se. [Ele as] expOs em termos estranhos e extravagantes (miu
you zhi shué B4%:2 #), em linguagem impetuosa e bombstica
(huang tang SiJE), em frases sem restri¢des e sem fronteiras,
abandonando-se aos tempos despreocupados, e ndo usando
um olhar excludente. [Considerou] o sob-o-céu (tianxia XK T)
afogado em turvagdo (shén zhuo L), impossivel [de abordar]
com uma linguagem sébria (zhuang yi j£5%). [Entdo ele] usou
palavras-célice (zhiydn JG 5 ) para verter suas elaboragdes
(manydn i7'2), palavras repetidas (chongydn ¥ =) para dar
autenticidade (zhén E.)*' e palavras convidadas (yiydn & =) para
conferir grande amplitude (gudng ).

40 Podemos especular que este trecho oferece uma representagdo mitica do momento
em que proprio Zhuangzi 1& o Ldozi.

4l Diversos autores traduzem zhén¥. como verdade. H4 uma feroz disputa indefinida
sobre a validade de um conceito de verdade no pensamento chinés classico e seus
detalhes ultrapassam em muito o ambito e o tema do presente artigo. Kohn (2014, p. 170)
escreveu: “Nao ha um conceito fixo — ou mesmo uma unica palavra — para a ‘verdade’
palpavel e permanente no sentido ocidental, apenas varios termos e perspectivas em
constante mudanca.” Para a posi¢do de que “ndo ha conceito de verdade na filosofia
chinesa”, veja-se Hansen (1985, 1992) ou Owen (1992); para uma critica, veja-se Lenk
(1993, cap. 4).
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E notavel que, ao se referir ao tipo de linguagem que falhe na va
tentativa de descrever o mundo em toda a sua mudanga e complexidade
— a chamada “linguagem sobria” — o texto use o termo zhudng i, o
mesmo que di nome ao seu autor, Zhudngzi -1+, “mestre Zhuang”!
Ha uma ironia marcante que, mais uma vez, pde em evidéncia a
contradi¢do inerente da linguagem zhuangziana, por um lado iluminada
em consonAncia com ddo &, e, por outro, resistente s amarras, sem se
deixar domesticar. Como vimos nas passagens aqui analisadas, e, em
particular, no capitulo 27, a linguagem carrega seu poder imenso lado a
lado com um terrivel perigo. Porém, em vez de procurar coloca-la em uma
camisa de for¢a, o Zhuangzi, sem recuar para o conforto da linguagem
sobria, zhuang yu, propde abragar sua completa liberdade, jorrando as
mais amplas e auténticas elaboragdes por meio de suas zhiyan.
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