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Parece que toda a obra poética de Fernando Pessoa, por vicissi-
tudes do «destino» de sua origem e condi¢io (embora, lamentavelmente,
ndo nos caiba aqui a intencdo especifica da exegese psiquica ou
psicético-somatico-filoséfica do seu processo criador) esteve, desde
o principio, como que fadada a um profundo simbolismo, lastreado e
fortemente marcado por uma visdo mistica e/ou mitica do Universo.
O proprio sentimento da antinomia absoluto / relativo, que flui e
reflui na sua poesia, em processo de paroxistica reversibilidade, cons-
titui o «Mito de Sisifo» da cosmogonia do poeta que, com licida
consciéncia e uma razio cerebrina da emogdo, crivada- pela anélise
clara da inteligéncia (embora ndo obliteradora de sua poderosa intuicéo,
fonte de toda imaginagdo poética), encontra na sua heteronimia e
obra ortonimica (que, em ultima instancia, é também heteronimica)
uma tentativa existencial e ao mesmo tempo oculta de explicar o
mistério (ou mistérios) da vida. E toda essa tentativa fracassada
enquanto mensagem de vida real, pratica, sem solugéo absoluta (como
nao pode ser absoluto o que por natureza se constréi por contradic&o:
o Homem e o Universo), s6 mesmo poderia ser cifrada numa linguagem
de grande densidade simbdlica, onde a presenca do mistico e do
mitico se alternariam ou se complementaridm. Esse estado de coisas
tende a complicar-se, num cerrado simbolismo, nas poesias de natureza
ocultista, onde comparecem, ao lado do mito, o mistico religioso e o
préprio esoterismo, como se configura (para o ncsso caso estudado)
a proposta da Mensagem.

A nos atermos as referencialidades politico-histéricas e saciais e
mesmo biograficas da época do poeta da Mensagem (a Ditadura Militar
de 1928, a profecia do «supra-Camdes», por exemplo), uma leitura
atenta dos poemas, que compdem essa obra, nos daria a idéia de que
perpassa, por todo o livro, uma abstraida mito-poesia, nas raizes de
sua ineréncia, de um exaltado «messianismo politico»:

Embora a intencio de chegar um dia a compor um poema cre-
dencial com que se habilitaria a responder 3 profecia que fizera



em 1912 — a profecia do «supra-Camdes» — datasse da época
em que ousara langar essa profecia e tal obra respondesse, perfei-
tamente, a0 messianismo politico inerente & sua costela israelita
e ao culto da «Santa Kabbalah», traduzindo por um lado, na sua
iniciacdo esotérica, e, pelo outro, na sua adesdo ao mito sebastico
e a crenga no Quinto Império, a verdade é que sé por volta de

1928 — a data da Ditadura Militar... — Fernando Pessoa se
decide a compor a maior parte das poesias que formam a
Mensagem.!

Esse «mesianismo politico» & sentimento nacionalista que desde
muito cedo manifestar-se-4 em Fernando Pessoa, haja vista que é de
julho de 1913 a composi¢do de um poema de concepgdo nacionalista
de nome Gladio que, segundo intengdo do préprio autor, daria nome
a um livro. Quer isto dizer que, desde 1913, Fernando Pessoa pensava
escrever um livro de indole daquele que depois veio chamar-se
Mensagem:

Estavamos, entdo, no periodo da profecia do «supra-Camdes».
O poeta cria-se fadado para realizar uma obra de pensamento
objetivo e significado simbdlico. ...A poesia Gladio... se a inspirava
j& um certo sentimento esotérico, entre mistico e panteista —
estadvamos na fase do «transcendentalismo panteista» ou «saudo-
sista» — nao traia qualquer intengdo nacionalista. S6 muito mais
tarde, em 1934, esta mesma poesia, ligeiramente alterada, havia
de vir a ser convertida na composi¢ao que na Mensagem é a
segunda quina — D. Fernando, infante de Portugal.

Mensagem, nome dado ao livro na véspera de sua publicacao
(1934) — porque o nome primitivo Portugal parecera a Fernando
Pessoa por demais audacioso — é, sem duvida, um livro de intengao
politica, mas na aura de um denso simbolismo mitopoético, nas tonicas
da sua cosmovisao filosofica especifica na época de sua gestagdo: «Nao
ha duvida que a Mensagem se integra na ordem das idéias que o
levou (a Fernando Pessoa) a redigir o manifesto do Niicleo de Acao
Nacional, os artigos do d6rgdo do referido Nucleo e o poemeto Presi-
dente-Rei» 3 (1928), tudo dentro da visdo pessoana da «Monarquia
Absoluta» e «racionab», de feitio messianico; portanto de «nacionalismo
mistico», de que Fernando Pessoa se advoga adepto na sua condigéo
inicial de saudosista recém-naturalizado, que possuia na sua alma a
mistica do Império, fruto de seu exilio patrio em mistura com a sua
visdao ocultista dos designios do destino na vida. A verdade é que
Fernando Pessoa, saido de Portugal em plena monarquia, que se podia
dizer a caminho da faléncia e declinio, nunca deixou de ser um mo-
narquico de uma monarquia superior, messianica e «racional». Elitista,
anti-democratico no sentidoe republicano e burgués (indo mesmo contra
os ideais liberalistas que a Repiblica em 1910 instaurara), nunca se
abalou na sua concepgdo, estrutura e formagdo monarquica. Isso,
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ideologicamente, favoreceu (ou foi decorréncia favorecida) a idéia
pessoana de que os «valores» ou «universais nacionais» s6 poderiam
ser inerentes a uma aristocracia de feitio monarquico, providencialista
e tradicional: a ordem natural do regiocentrismo representava, nessa
ordem de idéias, uma vontade vicariamente superior de Deus e seria
responsavel pela manutengdo dos mais auténticos valores do Estado,
como tradicdo da idéia de «nagdo» e ndo simplesmente de patria.t
Tudo isso vem se confrontar com a idéia do autor da Mensagem da
«monarquia racional», traduzida no messianismo sebastico de que fala
o Interregno. Desse modo, a concepgdo do nacionalismo em Fernando
Pessoa, de modo geral e especificamente naquele livro (Gnica obra em
verso publicada em vida), estd ligada a uma série de idéias-forca de
todo o seu pensamento sobre o assunto, idéias essas intimamente liga-
das & sua biografia e formagdo estética, filoséfica e ideoldgica. Sao

essas idéias; ) .
— «exilio» e «re-naturalizagao» que, por terem ocorrido em plena

Monarquia (ainda que sentidamente decadente), nunca iniciara o poeta
como adepto na fermentagdo do ambiente revolucionédrio da Republica,
tendo ficado para sempre gravado no seu espirito o sentido perma-
nente da nagdo imperial, formado & imagem da tradicdo dos monarcas
que no passado haviam consolidado a formacao, gléria e grandeza da
raga portuguesa (embora denegadamente por Pessoa, reconhecida na
épica camoniana); 5

— «messianismo politico», herdado, de um lado, pela anilise
critico-sociolégico e filoséfica da nagdo decadente, de aburguesamento
politico-aristocratico que negligenciava o sentido da missdo de conser-
vativamente promover o enaltecimento da grandeza dos verdadeiros
valores nacionais; e por outro lado;

— a «iniciagdo esotérica» de natureza mistica e/ou mitica que
Fernando Pessoa herdara naturalmente da sua ancestralidade judaica,
fatalista e faustica, condicionada pela pecualiaridade psicolégica de um
espirito como o seu, problematizado por uma filosofia 6ntica do Universo;

— idéia estético-filosofica do relativismo éntico do ser e do
cosmos, que produziu o fendmeno da sua cosmogonia heteronimica,
filtrada na hiperneurasténica natureza psicoldégica de um espirito
supra-sensivel;

— fontes formadoras de sua cosmovisdo, através da leitura dos
classicos ingleses (de maior influéncia) e de outras nacionalidades,
num culto enciclopedista altamente intelectualizado.

Tudo isso, em maior ou menor escala, favoreceu, motivadoramente,
com tonicas particulares por vezes, nas tomadas de consciéncia do
poeta frente & politica do ser na praxis do fazer e frente & poética
do espirito na sua eterna busca de realizagdo superior e absoluta;
tudo isso cifrado numa linguagem e estilo que ndo poderiam ser mesmo
outros que os de um profundo simbolismo. E a empresa mais ousada
de Fernando Pessoa foi traduzir essa mesma simbologia ao nivel de
condigbes reais de existéncia pessoal (histéricas portanto), numa ten-
tativa (por vezes, e ao cabo de tudo, frustrada) de fazer ser vista a
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verdadeira realidade que s6 poderia ser mesmo considerada como
ineréncia a natureza do mistico e do mitico. Se ndo o conseguiu
praticamente (a sua ideologia-politico-nacional era antes de tudo acrdnica
e utdpica), poeticamente o fez com maestria insuperavel, e é isso
mesmo que a poesia da Mensagem da muito bem mostras e prova.

Fernando Pessoa, a par da sua «satanica» tendéncia de «indisci-
plinador de almas» foi, na modernidade literaria portuguesa, o sem
par e inigualavel criador de mitos, desde que entendamos simplesmente
por mito a forma mais auténtica, por isso mesmo original, primordial,
de criacdo e veiculagdo de projecdes dos desejos do homem frente a
tendéncia instintiva (natural portanto) de desocultamento, para sua
satisfagdo Ontica, dos mistérios do Universo, da sua alma e do seu
ser-no-mundo. E nogdes como, por exemplo, valores supremos da indole
racica de um povo (nacdo) sé poderiam ser mesmo pressentidas,
originalmente em toda a sua integridade, na plenitude absoluta da
verdade mitica.

£ muito dificil delimitar precisamente onde come¢a e termina o
mitico e o mistico em Fernando Pessoa; antes parece ser por interli-
gacdes intrinsecas que essas idéias/sentimentos ou «manchas tema-
ticas» se mantém e subsistem. Por vezes, por um verdadeiro processo
de contaminagdo poética, o mito se mistifica e o mistico se mitifica,
numa intrincada rede de relagdes, como acontece no caso da obra em
estudo — a Mensagem. O que nos parece, sobretudo nessa obra, é
que o mitico serve ao mistico, porque mesmo a concepgdo do mito
mitologiza-se como o arcabouco da construcdo do seu pensamento e/ou
sentimento de religiosidade: a preparagdo da alma na sua caminhada
para o Absoluto. Por isso mesmo, o que predomina no final da Mensagem
é o esoterismo. Fernando Pessoa usa, para motrizar tudo isso, os con-
teidos de forga mitica que compdem a concep¢do de nacionalidade
do povo portugués, recriando heréis mitificados (como é o caso de
D. Sebastido), aproveitando-se do histérico e tradicdo para construir
uma epopéia simbdlica que, se muito fica a dever & concepcdo tra-
dicional do género, é por faltar a a¢do dramatica residida como
forca-émulo na vontade e determinagdo dos herdis. O que antes nos
parece é que (antes de dizermos que as personagens da Mensagem
sdo destituidas de carater) essas personagens n3o intervém com empu-
xada forga de vontade e agdo. Talvez isso tudo corra por conta do
documento histérico (a histéria de uma ética espiritual, diga-se de
passagem) que a obra pretende ser e pela intengdo do autor em
orientar a realizagdo dessas mesmas personagens a fins mais supe-
riores; a visdo providencialista dos designios humanos, tudo isso tocado
de um profundo lirismo. Em Camdes o(s) herdi(s) se faz(em) e recebe(m)
a recompensa erética-ludica-material e/ou intelectual-profética, coro-
laria do valor de seus feitos. Em Pessoa, na Mensagem, os herdis ja
estdo feitos, canonizados (o que vale dizer espiritualizados) e, num
plano poético, s3o sentidos metaforizados, recebendo, ao fim e ao
cabo, uma recompensa superior que ainda que iluséria e imaginéria,
ainda cumpre a idéia da quinta esséncia do ocultismo iniciatico mistico
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e esotérico de uma ordem superior do espirito, culto de que partici-
pava o proprio poeta num sentido doutrindrio. Nesse caso podemos
dizer: poema-sentimento, antes de simplesmente poema-histdrico, é a
Mensagem de Fernando Pessoa.

Abordadas essas coordenadas iniciais, que uma leitura mais ver-
tical da obra deveria supor, procuremos adentrar & simbologia da
Mensagem para que se possa ver como essas idéias do «poetodrama»
nela se manifestam e se funcionalizam.

Fernando Pessoa parece néio conferir muita consisténcia literal ao
contetido dos seus mitos poeticamente (ou mitopoeticamente) recriados,
a menos que da literariedade desses mitos seja abstraida a sua funcéo
arquetipica, como parece ser o caso do «Mito do Eterno Retorno»,
que configuraria as trés categorias simbélicas das trés partes basicas
da Mensagem: nascimento, vida e morte, cuja ciclicidade ficaria restrita
ao advento ou apocaliptico retorno da primeira fase da cadeia, mas
isso ainda profeticamente. Isto posto, dado o processo de espirituali-
zagao do mito pessoano, esse ndo se cumpre numa escatologia histérica
dos tempos, ndo se momentaliza uma evidéncia ideoldgica-pragmatica,
e sim, apenas se representa numa escatologia esotérica. E nesse caso,
antes de ser a teofania paga ou cristd, é a teofania ocultista que se
encontra na idéia geradora da grande mistica do «Supremo Arquiteto»:
concepgao prepotenciaria de algumas religides ocultas.

Com essa idéia, a obra foi estruturada numa cronologia histérica
que reproduz o nascimento, a plenitude, o declinio e um novo nasci-
mento. S0 que essa arquetipia, conforme foi dito anteriormente, nao
esta completa no seu sentido natural, porque o renascimento para
Fernando Pessoa n#o se cumprird num plano natural, mas sim sobre-
natural. Depois do periodo 4ureo da Renascenga Portuguesa do século
XVI, tudo deveria reiniciar a partir da decadéncia do Império, decadéncia
essa configurada na histéria politica da derrota e morte de D. Sebastido.
$6 que essa nova ascendéncia portuguesa assume para Fernando Pessoa
uma conotagao monarquica cheia de utopismo e anacronismo (dada a
formacéo filosdfico-politica do poeta), numa manifesta reagao anti-repu-
blicana, anti-democratica burguesa, que foi capaz de ver (por ocasido
da revolugdo de Sidénio Pais e da Ditadura Militar) a nova figura do
«Presidente-Rei» num plano divinizado, em consonancia com as suas
premonicdes da Ordem do Oculto. O plano histérico da Mensagem,
dentro das coordenadas dessa cosmovisdo, apresenta-se em uma forma
simbélica tripartida.

A Primeira Parte é estruturada, emblematicamente, segundo a
heraldica do Brasdo portugués: Os Campos, Os Castelles, As Quinas,
A Coroa e O Timbre; que, dentro da concepgio arquetipica ciclica do
«Eterno Retorno», representa o «Mito da Primavera» (ou «Mito da Co-
média) que Northrop Frye identifica a «Comédia»: é a fase da criacdo
juvenil da histéria dos fundadores e consolidagio da Nacdo; enfim,
0 nascimento da nacionalidade lusa.

A Segunda Parte compde-se dos poemas de Mar Portuguez e
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representa a visitagdo e realizacdo da vida, o fim das energias latentes
e a morte ou declinio. Representaria, ainda dentro das concepgbes de
Frye, as arquetipias do Verdo e do Outono.

A Terceira Parte, representada pelo ciclo de poemas de O Encoberto
(com Os Symbolos, Os Avisos e Os Tempos) traz (ainda como extensio
do declinio da Segunda Parte) o fim da Nago, sua desintegracdo, mas
toda ela cheia de avisos, prenhe de pressentimentos, de forcas latentes
prestes a virem a luz. Depois desse Qutono tragico, expresso pela
Noite e Tormenta, vém a Calma e a Antemanha: anseios profético-
adventicios do paraiso renascido, da espera do Messias. A salvagao,
ainda para o Ocultismo da Mensagem, se configura nos resquicios do
pensamento cabalistico: nostalgia e expectagdo, bases essenciais
histéria como teofania:

E assim nestas duas procuras, nesta sede de salvagdo para a
patria, tal como para o poeta, o sentimento que as acompanhava
seré sempre o mesmo: esta nostalgia, como a memdéria da terra
perdida, chamada «0 Qutro Lado», ou «A Nova Terra» e o0s
«Novos Céus», pela voz do poeta. Pois que a saudade é uma
recorda¢do, mas também uma expectagdo: tal foi sempre nessa
alma ancestral celta que nd3o conhece oposicdo real entre o
passado e o presente.®

E nesta nostalgia, no seu aspecto ambivalente de ligagdo a patria
(terrestre e celeste), e de irresistivel fuga para o longe, para a
aventura, o sentimento que perpassa toda a vida, ou histdria da
nacgao; é o que informa o seu futuro.?

Tal é a «Renascenca Portuguesa», tal como a desejava Fernando
Pessoa. «Ai ela aparece» [a saudade-nostalgia] como «elemento de
dinamizagdo coletiva... a estimular o surto do progresso tanto material
como espiritual do Pais.» 8

E sob essa atmosfera de saudade-nostalgia/expecta¢ao, em que
nacionalidade e esoterismo congeminam a aproximagdo das pdtrias
terrestre e espiritual, que Fernando Pessoa constréi a simbologia da
Mensagem. Ao illo tempore mitico e espiritual se casa o illo tempore
historico e nacional, em que o dinamizador elemento da saudade-
nostalgia agencializa a temporalidade dos motivos passado-futuro,
retorno e expectagdo, trazendo para o seio da Mensagem a palavra
final, profética, da salvacdo, nas ténicas de um nacionalismo mitico
e/ou mistico e de um esoterismo espiritual. (Isso ao ponto de supor
que a salvagdo e redencio do espirito e do poeta equivaleriam a propria
salvacdo da Nagdo.)

E a espera messianica de salvagio, isotopicamente equiparada nas
esferas internas da obra, traria para o seu bojo a concepg3o pessoana
do Quinto Império ou reino da espiritualidade, pois nao seria senao
cultural, dos valores do espirito da lusitanidade, esse novo dominio
de Portugal; profecia essa de uma possivel recorréncia biblica, com
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manchas motivacionais mesmo no sonho profético de Nabucodonosor,
adivinhado por Daniel, o profeta. E somente uma espiritualidade, como
a que demonstrou Portugal no século dureo de sua expansdo (século
XVI), poderia, agora renascida, governar o mundo, ndo mais na esfera
histérico-material, mas acima de tudo espiritual. Essa é a visdo roman-
tico-simbdlica, da teofania nacionalista, de Fernando Pessoa.

Adentrando-se a simbologia mais densa dos poemas da Mensagem,
podemos dizer (conforme ja se sugeriu anteriormente) que a escatologia
historica de Portugal é uma planificacdo triptica e deve culminar na
Histéria Universal com a visdo dos tempos: a concepcdo do Quinto
Império segundo o Manual Rosacruz; esse Quinto Império que corres-
ponderia & quinta dimensao espiritual, aquela que esta além dos Quatro
Elementos naturais, num nivel superior, cdésmico, na dimensdo da
realizagdo plena do ser absoluto.

A Primeira Parte do poema é intitulada Brasdo, subdividida em
cinco partes:

| — Os Campos, com os poemas: Q Dos Castellos, O Das Quinas;

Il — Os Castellos, composta por: Ulysses, Viriato, O Conde
D. Henrique, D. Tareja, D. Affonso Henriques, D. Diniz, D. Jodo o
Primeiro, D. Philippa de Lencastre;

Il — As Quinas, composta por: D. Duarte, Rei de Portugal;
D. Fernando, Infante de Portugal; D. Pedro, Regente de Portugal; D. Joao,
Infante de Portugal; D. Sebastido, Rei de Portugal;

IV — A Coroa, composta pelo poema: Nunalvares Pereira;

V — O Timbre, composta por: A Cabe¢a do Grypho / O Infante
D. Henrique, Uma Asa do Grypho / D. Jodo o Segundo, A Qutra Asa do
Grypho / Affonso de Albuquerque.

A Segunda Parte do poema é intitulada Mar Portuguez, com os
seguintes poemas: O Infante, Horizonte, Padrdao, O Mostrengo, Epitaphio
de Bartolomeu Dias, Os Colombos, Occidente, Ferndo de Magalhaes,
Ascensao de Vasco da Gama, Mar Portuguez, A Ultima Nau, Prece.

A Terceira e altima Parte do poema intitula-se: O Encoberto,
subdividida em trés partes:

I — Os Symbolos, com os poemas: D. Sebastido, O Quinto
Império, O Desejado, As llhas Afortunadas, O Encoberto;

Il — Os Avisos, com os poemas: O Bandarra, Antdnio Vieira,
«Screvo meu livio a beira-maguay;

Il — Os Tempos, com os poemas: Noite, Tormenta, Calma,
Antemanhd e Nevoeiro.
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A Primeira Parte da Mensagem é uma verdadeira heraldica sim-
bélica, cujo plano principal é revelar, desde os primérdios, a formacao
moral e histérica, horoscopicamente espiritual, da nacionalidade lusa
(através dos seus pilares herdicos-lendarios e/ou historicos), até o
periodo do seu apogeu quinhentista-renascentista (século XVI). Na pri-
meira subdivisio — Os Campos — 0 poeta simboliza, metaforicamente,
no poema O Dos Castellos, a posi¢do geografica do continente europeu,
com a localizacdo proeminente, istmica, de Portugal. A simbologia,
aqui, se cifra num simile esfingico, que traduz a ancestralidade e o
enigma do tempo. Essa ancestralidade é arquetipicamente dada pela
simbologia da visao polar-latitudinal: os pélos do Oriente e do Ocidente
(linha secante-horizontal do axis mundi, ou seja, a interseccao existencial
(vida-morte, principio-fim) da Vida, a dimensdo relativa do absoluto
illo tempore vertical, isso, ainda mais, pela lembranca da Civilizagao
Grega: «De Oriente a Ocidente jaz, fitando, / E toldam-lhe romanticos
cabellos / Olhos gregos, lembrando.» ® E, também, entremostrada a
missao historica, fatal e faustica de Portugal: «Fita, com o olhar
sphyngico e fatal, / O Occidente, futuro do passado. / O rosto com
que fita é Portugal» (p. 5) A partir desse primeiro poema da Mensagem,
o recurso a emblemética torna-se um dos motivos recorrentes em
toda a sua linguagem poética. No poema O Das Quinas, nota-se uma
sintese do desenrolar dramatico das composi¢ées de As Quinas (lll parte
do Brasdo), em que o poeta alude ao fado dos «caprichos» designios
divinos: o principio da interdicdo ou contravengdo mitoldgica, deixando
entrever aspectos do «Rito de Passagem», sucedaneo do sacrificio
entronizador: «Os Deuses vendem quando ddo. / Compra-se a gléria
com desgraca.» (p. 5) A ungdo ao Sagrado, acima da Natureza, faz-se
pelo cumprimento tragico da missdo. Aqui j4 perpassa a atmosfera do
resultante messianismo divinatério que tomaré toda a obra. Os dois
poemas da parte | do Brasao — Os Campos — sdo uma espécie de
poemas-sintese ou leitmotives do que vai se informar mais adiante na
obra, pelo menos com relagio & aproximacio do poema O Das Quinas
ao poema As Quinas. Os Castellos (parte || do Bras&o) é composto por
sete poemas (o sétimo é desmembrado) e estdo dentro do plano de
uma configuragdo simbélica da Histéria de Portugal: obedecem a uma
ordenagdo cronolégica consoante a Histéria da Nacao e carregam-se
de um simbolismo mitico-lendéario (Ulysses), proto-histérico (Viriato)
e histérico (O Conde D. Henrique e seguintes). Representam essas
personagens o verdadeiro esteio da nagdo na sua formacao de caréater
e feitos, através de sua funcdo messidnico-reveladora (enviados de
Deus) principalmente, pois, dos sete poemas, pelo menos em cinco
aparece o sentimento religioso gnosticamente expresso. E é sempre
a mesma tdnica que comparece: o fado de revelagéo e designios divinos:
«Deus é o agente. / O heroe a si assiste, vario / E inconsciente.»
(in O Conde D. Henrique, p. 6); «O que, imprevisto, Deus fadou.» (in
D. Tareja, p. 7); «O Homem e a hora sdo um sé / Quando Deus faz
e a Histéria é feita.» (in D. Jodo o Primeiro, p. 8). Se nos poemas
D. Affonso Henriques e D. Phillipa de Lencastre ndo aparece literal-
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mente a palavra Deus, ha, entretanto, referéncias indiretas a Sua inter-
vencao providencialista e sagrada: «A bengdo como espada, / A espada
como bencdol» (in D. Affonso Henriques, p. 7), «Que archanjo teus
sonhos veio / Vellar, maternos, um dia?» (in D. Phillipa de Lencastre,
p. 8). Somente em Viriato e D. Diniz parece ndo haver essa mistica
religiosa, mas ha que, sobretudo, considerar o motivo do transcendente
premonitério nesses poemas, com a imagem do «Império» em D. Diniz
e do «instinto» absoluto em Viriato. J4, em Ulysses, comparece uma
verdadeira mistica da Criag&o, num fusionismo do mistico e o mitico,
em que a figura de Deus é o mito da criagdo inconsciente: «O mytho
é o nada que é tudo». (p. 6), onde o teismo gnéstico se confunde
com a mitologia classica: «O mesmo sol [Apolo?] que abre os céus
/ E um mytho brilhante e mudo — / O corpo morto de Deus [Cristo?],
Vivo e desnudo.» (p. 6). O poema é uma mancha tematica crepuscular
da visdo de que se orientardo, mais adiante, os poemas da Mensagem:
o profundo sentimento divino que caracterizara a realidade histérica,
como que se 0 poeta quisesse dar a entender que a monarquia ou
regiocentrismo era uma inspiragdo teoséfica, do Eterno que, por isso
mesmo, nunca deveria desaparecer.

Outro aspecto importante desses poemas é a metaforizago sim-
bdlica, imagética, da Histéria, de um profundo lirismo dramético, em
que as referéncias ao dado real se perdem na bruma da alusdo velada,
poeticamente construida. Assim, Viriato, primevo heréi lusitano, na
origem da raca, é apresentado como «Memédria em nés do instincto
teu.» [i.e. Viriato] / Nagdo porque reincarnaste,» «haste», «fria / Luz
que precede a madrugada», «antemanha». (p. 6) O Conde D. Henrique
é apresentado, dentro desse mesmo plano, como o fundador do Reino,
da nacionalidade, através de motivos bélicos da gesta arturiana, servindo
para situar a origem épica da fundagdo do Condado Portucalense:
«A espada em tuas maos achada / Teu olhar desce.» / Que farei
eu com esta espada? / Ergueste-a, e fez-se.» (p. 6)

D. Tareja é vista poeticamente como «mae de reis e avd de impé-
rios» (p. 7); mostrando-se sua ancestralidade na formacao da raca;
e mesmo a rebelido de seu filho, D. Affonso Henriques, na Batalha de
Séo Mamede, é vista através da invocagdo da voz poética que apela,
apesar da histéria, para uma consideragio de maternal simpatia e
perdao reconhecido. Ao desengano junta-se a esperanca de uma recon-
ciliagdo prédiga, pois «O Homem que ... Envelheceu», pede o poeta
a D. Tareja que «No antigo seio, vigilante, / De novo o crial» . 7)

D. Affonso Henriques, o grande consolidador dos primeiros mo-
vimentos do Reino, metaforiza-se sob a figura de «pai» e «cavaleiro»
(para lembrar sua «forga», contra os «infiéis» mugulmanos, nas lutas
cristds da reconquista). Os versos «A ben¢3o como espada, / A espada
como bengdoh (p. 7), além dos resquicios de um messianismo artu-
riano, servem ainda ao messianismo sebdstico, pois o escudo e espada
de D. Affonso Henriques foram levados como estandartes (troféus de
vitéria) por D. Sebastido para Alcicer-Quibir.
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D. Diniz talvez seja o poema que, em termos de circunstancialidade
e recorréncia mistica, menos se expresse na simbologia desses motivos,
embora perpasse por todo ele uma certa aura premonitéria. No tocante
a simbologia histérica essa pode ser notada em: «Na noite escreve um
seu Cantar de Amigo» (p. 7); em que «noite» pode significar o Periodo
Medieval, historicamente assim convencionado; imagem essa que é
significativamente reforgada pela referéncia «Cantar de Amigo»: aqui
trate-se, evidentemente, do Rei Trovador, epiteto pelo qual é reconhe-
cido o rei. Em «0 plantador de naus a haver» e «E o rumor dos pinhaes
que, como um trigo / De Império, ondulam sem se poder ver» (p. 7),
e em toda a estrofe seguinte faz-se, metaforicamente, uma alusdo a

~empresa navegatéria lusa da qual esse soberano foi o substrato

ideal; empresa essa que traria, mais tarde, o apogeu do desenvolvi-
mento econdmico da Nagao (Cf. a metafora «pinhaes» (= embarcagdes)
com a imagem «trigo de Império» (= apogeu econdémico), intimamente
relacionadas. E mais ainda: o «rumor dos pinhaes» = «arroio» (terra)
que busca o navegatério = «mar futuro»). D. Diniz retne a imagem
do desenvolvimento cultural e econémico da época (lirica e épica
reunidas), com amplos reflexos na época futura. Portanto, a imagem
«pinhaes» tem triplice carga semantica: referéncia bucélica a3 cantiga
trovadoresca, empresa navegatéria e desenvolvimento econdmico.

D. Jodo o Primeiro tem a sua circunstancialidade histérica alta-
mente metaforizada dentro de uma visdo e designio providencialista.
A revolugdo (de adesdo popular) que apéia D. Jodo na sua elei¢do a
Rei (1383-1385), embora sendo filho natural, ndo sucessor por direito
legal ao trono, é entrevista nos seguintes versos: «0 Homem e a hora
sdo um s6 / Quando Deus faz e a histéria é feita»; «Mestre sem o
saber» e «Teu nome, eleito em sua fama». p. 8) Outras referéncias:
«Mestre» (referéncia a Mestre de Avis) e as imagens «Templo / Que
Portugal foi feito ser, / Que houveste a gléria / e deste o exemplo /
De o defender». (p. 8), tais sdo as que possivelmente sdo feitas & luta
que D. Jodo promoveu contra a degenerescéncia moral pivotizada em
D. Leonor e sua «promiscuidade»; sendo o novel soberano, por causa
do seu zelo de carater, eleito defensor o regedor do Reino, afastando
a «sombra eterna.» (p. 8).

D. Philippa de Lencastre forma com D. Jodo o Primeiro um diptico.
Sua simbologia, de referencialidade histérica, é revelada nos seguintes
versos: «Que enigma havia em teu seio / Que s6 génios concebia?»
(p. 8); referéncia & inclita geragdo de um sucessor real e infantes:
D. Duarte, D. Pedro, D. Henrique, D. Fernando e D. Jodo. Na referéncia
«Princeza do Santo Graal», hd uma alusdo figurada as personagens,
seus filhos (exceto D. Sebastido) de As Quinas, figuras essas fadadas,
de um ou outro modo, ao sacrificio, com a morte por vezes (como no
caso de D. Fernando), em prol do zelo religioso e da expansdo e
conquista da fé aos infiéis, numa verdadeira peregrinagdo (como a dos
ciclos do Graal). Ha, ainda, uma referéncia, circunstancializada histori-
camente, ao fato de D. Filipa de Lencastre ser da Inglaterra, repe-
tindo-se o motivo da Demanda, no solo bretdo, com o ciclo dos Palmerins.

FACULDADE DE LETRAS / UTMG 2
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A [Il parte de Brasdao é intitulada As Quinas. E composta de
cinco poemas a saber: D. Duarte, Rei de Portugal; D. Fernando, Infante
de Portugal; D. Pedro, Regente de Portugal; D. Jodo, Infante de Portu-
gal e D. Sebastido, Rei de Portugal. Todas essas personagens per-
tencem & inclita geracao (filhos de D. Jodo | e de D. Felipa de Lancastre),
com excecdo de D. Sebastido que era neto de D. Jodo lll. E convengdo
simbdlica-histérica representar as quinas do brasd3o portugués como
sendo as cinco chagas do martirio de Cristo. £ devido a essa aproxi-
macgdo mistica que, de maneira geral, as personagens de As Quinas,
na Mensagem, representam o sacrificio e, por vezes, o préprio martirio
(como acontece com D. Fernando, D. Jodo e D. Sebastido) em defesa
da fé crista na conquista dos infiéis. Em todos os poemas de As Quinas
perpassa a mesma atmosfera do designio divino j4 apresentado em
Os Castellos: «Meu dever fez-me, como Deus, aoc mundo.» (in D. Duarte,
Rei de Portugal, p. 8); «Deu-me Deus o seu gladio, porque eu faga / A
sua santa guerra» (in D. Fernando, Infante de Portugal, p. 8); «Tudo
mais é com Deus!» (in D. Pedro, Regente de Portugal, p. 9).

Adentremos, entretanto, & simbologia de referéncia histérica que
Fernando Pessoa poemistifica.

D. Duarte, Rei de Portugal, nesse sentido, tem sua simbologia
compreendida nos seguintes versos: «Meu dever fez-me, como Deus
ao mundo. / A regra de ser Rei almou meu ser, / Em dia e letra
escrupuloso e fundo.» (p. 8) Isto parece sugerir o carater pouco afoito
de D. Duarte para com o dever de ser governante da Nagdo que lhe
coubera por direito legal de sucessdo. Tal indisposi¢ao parece ser
comprovada pela sua visivel indecisdo que a histéria lhe definiu o
modo de ser, ocasionando os sucessivos e freqientes malogros em
empresas bélicas. Tornara-se um rei contra o destino: «Cumpri contra
o Destino o meu dever.» (p. 8))

D. Fernando, Infante de Portugal, poema que originariamente
trouxe o nome Gladio, é a mais remota concepgdo pessoana de sentido
nacionalista (julho de 1913).

Originariamente de sentido subjetivo, a composigdo Gladio desti-
nava-se a um livro que teria por titulo este mesmo vocabulo
biblico... S6 muito mais tarde, em 1934, esta mesma poesia
ligeiramente alternada, havia de vir a ser convertida na compo-
sicdo que na Mensagem é a segunda quina — D. Fernando,
Infante de Portugal .20

Nesse poema ha referéncia simbdlica em «Sagrou-me seu [i.e.
de Deus] em honra e em desgraca» (p. 8); alusdo ao fim tragico da
personagem historica e ao seu martirio, quando, refém de guerra em
Tanger (conquista da Africa), morre no cativeiro em Fez. D. Fernando
pode ser considerado, nesse sentido, o simbolo da Guerra Santa, o
martir predestinado: «Deu-me Deus o seu gladio, porque eu faga /
A sua santa guerra.» (p. 8) Por tal razdo é reconhecido como o Infante
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Santo, verdadeiramente ungido do Divino ao sacrificio: «Poz-me as
méos sobre os hombros e doirou-me / A fronte com o olhar» (p. 9),
quer dizer, aureolou-o.

D. Pedro, Regente de Portugal é uma verdadeira caracterologia
histérica da personagem, com referéncias ao seu modo de pensar,
sentir, querer e proceder. A referéncia «Fiel & palavra dada e a idéia
tida» poderia nos remeter a todo o relacionamento histérico que
D. Pedro teria com D. Jodo, seu irmdo, quando das rebelides de
1438-1441 e 1449, que lhe deram, respectivamente, a regéncia do Reino
(D. Pedro insurgia-se contra a regéncia de D. Leonor de Aragio,
rainha-mae de Afonso V, filho menor, eleito rei por ocasido da morte
do rei D. Duarte) e a morte na Batalha de Alfarrobeira, quando for¢ado,
pegou as armas contra seu rei, que atingira a maioridade.

D. Jodo, Infante de Portugal simboliza bem a posicdo do infante
no sistema de governo regiocéntrico da primogenitura: «Nio fui alguém.
Minha alma estava estreita / Entre tam grandes almas minhas pares.»
(p. 9) Simboliza, também, vis-a-vis aquele sistema regiocéntrico da
primogenitura, um importante trago da antropologia caracterolégica
da indole portuguesa: o seu radicalismo no conceito absolutista de
poder e posse, melhor definidos como arrojo e indoléncia: «O inteiro
mar, ou a orla va desfeita — / O todo, ou o seu nada.» (p. 9)

D. Sebastidc, Rei de Portugal & o tnico poema anacronico (com
relacdo ao tempo da histdria cronologizada nas outras figuras) no
conjunto de As Quinas. E tratado, no bojo da figura que o encarna,
como o simbolo apologético da grande aventura intuitiva da alma
humana, do -grande arrojo de ser num &timo de vontade impulsiva,
muito préxima do irracional instintivo e fanatico, afastada do senso
comum que bestializa a alma. Essa loucura demoniaca que diviniza
é dada pelo prometeico espirito de arrebatagao auto-superadora e pelo
desafio da Sorte («porque quiz grandeza / Qual a Sorte ndo a da.»
p. 9): componencial participador da prépria natureza e esséncia do mito
da suficiéncia humana no seu processo de desocultar, entender e
dominar o Universo. O verso «Ficou meu ser que houve, nio o que
ha» (p. 9) logogrifa o processo de mitificagdo sebastico-messianica que
se intensificara com o correr do livro. A par disso, a referencialidade
histérica se simboliza em «Porisso onde o areal estd» (p. 9): referéncia
a batalha mais desastrosa da histéria do Império portugués (e, por
extensao figurada, da histéria da sua espiritualidade), em que sucumbiu
o visiondrio D. Sebastido juntamente com a nata da fidalguia e do
exército nacional, num montante de quase sete mil guerreiros. E a
Batalha de Alcacer-Quibir. D. Sebastido caldeia, prototipicamente,
o espirito mitico do investidor contra a Sorte, de grandeza e idealismo,
primum mobile representado da atdvica tendéncia junguiana do «fazer-se
valer», do homem no utopismo mitico de grandeza. Esse é o substrato
arquetipico, que preside a razdes mais aparentes, da praxis actancial:
defesa da fé religiosa, poderio econdmico e prepoténcia politica. E esse
visionarismo mitico, muito préximo da loucura divino-transcendenta-
lizante, (a mistica do processo) que faz crer que «Sem a loucura que
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é o homem / Mais que a besta sadia, / Cadaver adiado que procria?»
(p. 10). Tal é o mesmo pensamento que repassa no poema D. Jodo o
Primeiro: «O homem e a hora sdo um sé / Quando Deus faz e a
histéria é feita. / O mais é carne, cujo p6 / A terra espreita.» (p. 8).
Quer dizer: ao homem que n3o age, que ndo interage pela sua
vontade conformadora, s6 lhe resta cumprir-se na contemporizagio
do destino material de sua finitude.

De modo geral, podemos adiantar que nos poemas de Bras&o
(principalmente nos até agora analisados) realiza-se, como motivo
poético recorrente, o sentido prepotenciirio dos designios divinos,
centrados principalmente na predestinagdo vis-3-vis certos momentos
da simbologia mistico-arturiana: o principio -medieval teocéntrico do
vicarius dei que poderia, ainda num outro plano da cosmovisio poética
do autor — o Ocultismo —, equiparar-se & concepgdo inicidtica das
ordenagdes do Grao-Cavaleiro ou Grdo-Senhor, num dimensionalismo
puramente espiritual e/ou esotérico.

Outro ponto importante, ainda relacionado aos pressupostos acima
aventados, é o fato de que, principalmente em As Quinas, comparece
a manifestagdo de um recurso formal-poeméatico que é a voz poética
em primeira pessoa (enquanto que nos poemas de Os Campos e
Os Castellos, tal voz poética assume os recursos narratolégicos em
terceira pessoa, com a predominancia de um tom narrativo e apostro-
fante). Correria tal confessionalismo de As Quinas por conta do inicia-
tico e, por isso mesmo, casar-se-ia tal recurso formal a intengdo
de nesses poemas pessoalizar as personagens, conferindo-lhes drama-
ticidade? E a simbologia das quinas (= cinco chagas) ndo estaria,
nesse sentido, emancipada? Portugal, assim pessoalizado, ndo seria o
propugnador da fé pelo sacrificio, recorrendo-se a imagem cristica?
O fusionismo desses conteidos parece ser mesmo um dos pontos
mais densos da hermenéutica da Mensagem.

A IV parte do Brasdo — A Corca — é composta por um Unico
poema Nunalvares Pereira. E extremamente simbélica a escolha dessa
personagem para compor uma das partes mais significativas do Brasao.
A exemplo da camoniana galeria dos vultos histéricos recontados em
Os Lusiadas, Nuno Alvares Pereira recebe, na Mensagem, uma cate-
goria de destaque. Ainda é a ténica de grandeza e inteireza moral
que preside a configuracdo caracterolégica da personagem: valentia
e destemor, lealdade e honradez, justica e gléria, que aproximam a
espada do Condestavel a Excalibur, «a ungida, / que o Rei Arthur
te deu» (p. 10) Aqui o poeta estende e completa a metaforizagdo:
compara D. Jodo (que escolhera D. Nuno Alvares Pereira para o cargo
de «condestdvel») com o Rei Arthur, numa verdadeira sagracdo de
cavaleiro, tal como na Tavola Redonda. Fatos da biografia histérica do
fidalgo comprovam a sua piedade e desejo de imitar os cavaleiros
da lenda arturiana. Iniciatismo e esoterismo sdo o reverso da medalha
assim polivalentizada.
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A V parte do Brasio — O Timbre — é composta de trés poemas-
icones ou emblematicos: A Cabega do Grypho / O Infante D. Henrique,
Uma Asa do Grypho / D. Jodo o Segundo e A Outra Asa do Grypho /
Affenso Albuquerque. O grifo é uma figura de concepg¢ao mitico-simbé-
lica; figura alada que representa, num principio positivo, a virilidade
e energia vital. Misto de serpente e asas, 2 semelhanga do dragdo
voador, representa (ainda num principio positivo) a forga instintiva
viril (em muitas mitologias identificada ao falico libidinoso, fonte de
energias) alcada (canalizada) a propésitos elevados (dai a presenca
do elemento alado). N&do &, portanto, gratuito que D. Henrique, D. Jodo
© Segundo e D.Affonso de Albuquerque, grande idealizador o primeiro,
grandes conquistadores os outros, tenham sido os escolhidos para
encarnar essa figura mitologica. D. Henrique fora o grande mentor
intelectual da pioneira ciéncia da navegagao maritima portuguesa do
século XVI, com os seus estudos de aplicacao da astronomia & ciéncia
ndutica em Portugal: «<Em seu throno [referéncia, talvez, ao promon-
tério de Sagres] entre o brilho das espheras, / com seu manto de
noite e soliddo, / Tem aos pés o mar novo e as mortas eras... O globo
mundo em sua mao.» (p. 10) — referéncia, talvez, & cartografia
portulana de que D. Henrique e os estudiosos de Sagres foram mestres.

Uma Asa do Grypho / D. Jodo o Segundo, dentro do plano épico-
expansionista acima referido, refere-se ao reinado proficuo do soberano,
principalmente & sua politica de expansao territorial a ser realizada
pelos descobrimentos e conquistas ultramarinas: continua a obra do
Infante D. Henrique, prossegue na exploragdo da costa africana com
Diogo Cao e Bartolomeu Dias. E responsavel pela introdugdo do Absolu-
tismo em Portugal, referéncia, talvez, poetizada pelos seguintes versos:
«Bragos cruzados, fita além do mar. / Parece em promotério uma alta
serra... Seu formidavel vulto solitario / Enche de estar presente o
mar e o céu / E parece temer o mundo vario / Que elle abra os
bragos e lhe rasgue o véu.» (pp. 10-11). A primeira estrofe do poema
€ toda ela dedicada a obra expansionista do rei: «Q limite da terra a
dominar / O mar que possa haver além da terra» (p. 10)

A Outra Asa do Grypho / Affonso de Albuquerque continua a
mesma idéia de expansdo e conquista de além-mar: «De pé, sobre
os paises conquistados» (p. 11). O verso «Trez impérios do chdo lhe a
Sorte apanha» (p. 11) refere-se, talvez, aos seus planos de governacio
(fora Vice-rei nas Indias), valor militar e conhecimento da geografia
econdmica daquele pais.

Com esse poema finda-se a Primeira Parte da Mensagem, em que,
simbolicamente, sdo trazidas as principais referéncias ao carater do
ciclo (e seus responsaveis) de formagdo e principios da vida desen-
volvimentista da Na¢do na descoberta e ocupac¢do do Ocidente e do
Oriente. E uma preparag¢ao, ou ja contém em si coordenadas do apogeu
civilizacional de Portugal. Com as personagens-alegoria do Brasdo
estaria a indole racial do povo portugués, que se transforma, em
Fernando Pessoa, nos rasgos de uma antropologia cultural de forte
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sentimento mistico, substrato do seu messianismo nacionalista, do
mito esotérico e ocultista do Quinto Império, a reivindicar, daqui para
frente, o eterno retorno da missdo do desempenho passado da raga no
panorama da Histdria Universal.

A Segunda Parte do livro é intitulada Mar Portuguez, e com
excecdo do Epitaphio de Bartolomeu Dias, Ferndao de Magalhdes.
O Infante e Ascensdao de Vasco da Gama, ndo sdo 0s poemas que a
compoem verdadeiras titulagbes de personalidades histdricas (ainda
que das suas biografias compare¢a mais o contetido espiritualizante),
como fora o caso dos poemas encerrados em Brasao.

O Infante é ainda uma referéncia ao Infante D. Henrique, mentor
intelectual das descobertas. Perpassa no poema uma religiosidade
encomiastica, com o mesmo tom de predestinacao divina que com-
parece nos poemas da Primeira Parte: «Deus quiz que a terra fosse
toda uma, / Que o mar unisse, j& ndo separasse. / Sagrou-te, e foste
desvendando a espuma» (p. 12). Os versos «Cumpriu-se 0 Mar, e o
Império se desfez. / Senhor, falta comprir-se Portugall» (p. 12) pres-
sagiam, dentro do esquema do livro (ascendéncia, apogeu e declinio),
a premonitoria decadéncia do Império e o grito de desespero profético-
messianico para um apelo de recomego, renascimento de uma nova
era de primazia e plenitude nacional. E interessante notar que esse
clamor final tenha vindo integrar o poema que pretende atribuir ao
Infante a grande responsabilidade pelo programa de expansao nacional,
principalmente pelo seu pioneirismo. Queria o poeta louvar o grande
feito do Infante, fracassado nos seus continuadores, ou lembrar a
efemeridade do «programa» que, por falta de descortinio suficiente,
s6 teria mesmo que perecer por disfungdo e involucdo? Ou seriam as
contradi¢ées (dentro do iniciatismo ocultista) as provacgbes inerentes
ao destino da existéncia em sua ascese de melhoras dimensionais?

O poema Horizonte é uma das composiges que refletem grande-
mente a tdnica ocultista da Mensagem. E uma verdadeira apologia do
mar, metaforizado como simbolo na trilha do horizonte, perspectiva
direcional ao Absoluto. Manifesta a mesma nostalgia do espirito portu-
gués pelas terras distantes, reminiscéncias de um passado isotopica-
mente futurizado dentro das concepgbes essencialistas de realizagdo
de plenitudes. Trafega da disposigdo psico-social-histdrica-circunstancial
para planos elevados de superioridade espiritual, dimensionada pelo
esoterismo e/ou ocultismo: é a peregrinacio da alma mistica em
busca do Longe, do Absoluto, da plena realizacdo intemporal do ser
que «Desvendadas a noite~-e_a cerracdo, / As tormentas passadas
e o mysterio, / Abria em flor o Longe, e o Sul siderio / Splendia sobre
as naus da iniciagdo.» (p. 12) O poema é uma consentida sucess3o
de simbolos ocultos para construgdo da sugestdo de uma espécie de
paraiso nirvanico-budico na transubstanciacdo panteista de elementos
naturais. Nesse sentido, a palavra «iniciacio» é& de dire¢do univoga
ao sentido de nossa explicagdo. A segunda estrofe do poema (dentro do
plano geral do livro) é o prentincio ou mancha teméatica do sentimento
das llhas Afortunadas (quarto poema de Os Symbolos da Terceira
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Parte da Mensagem — O Enccberto —), sentimento esse que se
tematiza na esperanca redentora post mortem. O poeta visiona as corres-
pondéncias do sentimento nostalgico do ser portugués abstraido do
sentimento espiritual de realizacdo profunda e vertical do Ser em
busca da «terra prometida», verdadeira patria superior do espirito.
Tudo isto, dentro do plano prdprio da visdo ocultista-inicidtica de
Fernando Pessoa, é proprio para a consecu¢ao dos fins de jornada
de plenitude: «Os beijos da Verdade» devem supor a passagem por
diversos planos da existéncia animica, desvendar a «noite e cerragao,
/ As tormentas passadas e o mysterio», superando «as férmas invi-
siveis / Da distancia imprecisa». (in Horizonte, p. 12)

Padrdao reproduz o mesmo sentimento de Horizonte. Se nesse o
«Horizonte», 0 «Longe» e o «Sul Sidério» sdo prometidos pelo esforgo
de busca com «Movimentos da esperanga e da vontade», naquele, é
esse mesmo esforgo colocado numa perspectiva dialética: «O esforco
é grande e o homem é pequeno.», «A alma é divina e imperfeita.»
(p. 13); e a esperanga e a vontade do «Longe» sé encontrara a alma
em Deus: «S6 encontrard de Deus na eterna calma / O porto sempre
por achar.» (p. 13) Mas o que de ocultismo esses versos podem trazer
da concepgao do poeta é que Deus ndo é simplesmente a meta final.
Isto quer dizer que a alma é um processo césmico em permanente
evolugdo para planos cada vez mais superiores. A teogonia de Fernando
Pessoa, nesse sentido, ultrapassa os limites de uma mistica religiosa
para se tornar, cada vez mais, metafisica, no plano de que Deus, esse
Ser superior, seria apenas o grande arquiteto dos cosmos. Fernando
Pessoa s0 poderia mesmo crer, assim interpretado, em outras vidas,
em outros universos dimensionados, enfim, em outros «portos».

O Mostrengo coloca o plano da suficiéncia animica (anteriormente
enderecada) nos seus antipodas. Parece ter o mesmo tom dialdgico
e a mesma atmosfera terrifico-fantastica do poema de Poe. The Raven:
influéncias de tradigdo literaria do poeta na Africa do Sui? Ou da
propria lusitanidade camoniana adamastorina? O fato é que o motivo
medusante do «Desconhecido» ressoa como principio classico da
(in)suficiéncia mitica da gnose humana: fraqueza, impoténcia e limi-
tacdo humanas, que se tendem a superar, sdo as coordenadas desse
sentimento. A «beleza» gorgdnea, que fascina pelo poder e dominio,
reside nas premissas do mistério e da distancia, portanto, do sonho:
limite da insuficiéncia sublimada e auto-compensadora. Grotesca é a
imagem porque irracional, n3o conhecida da consciéncia que, ndo
podendo dar-lhe forma (e dar forma é jA dominar), torna-a de uma
imaginagdo disforme. O Mostrengo, que pode ser comparado ao
Adamastor pela tdnica do Desconhecido, é um monstro perigoso a
desafiar a seguranga consciente do conhecido e/ou conhecimento.
No poema, de tom refranico-cabalistico: «Voou trez vezes a chiam.
«Trez vezes rodou inmundo e grosso» etc. (p. 13), o motivo ulissiaco
das sereias ainda & uma recorréncia mitoldgica que chega, como no
navegador de Itaca, a polarizar duas forgas épicas, com o motivo
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comum da viagem de conquistas: EL-Rei D. Jodo Segundo (o propugnador
das empresas navegatdrias ultramarinas) e o Mostrengo. No processo
de interagdao de mais valia, ainda é o carater de finalidade e lealdade,
0 «quest» épico, sentimento de raiz do povo portugués, que participa
dos principios de sua formagéo e indole racica.

Epitaphio a Bartolomeu Dias transita imagistica expressa em
O Mostrengo: «O Mostrengo que est4d no fim do marm» (p. 13), eman-
cipa-se na referencialidade histérica do navegador. Os versos «Jaz aqui,
na pequena praia extrema, / O Capitdo do Fim.» (p. 14) referem-se ao
Cabo no extremo do Continente Africano e ao naufragio, vitima do
qual morreu o mesmo navegador, tempos depois, ao dobrar o pro-
montédrio que circunavegara.

Os Colombos referem-se aos navegadores que se empenharam
nas descobertas maritimas que n3o os portugueses. O poeta assume
aqui um ufanismo eivado de mistica predestinada ao génio portugués,
elaborando os seguintes versos: «Mas o que a elles nfo toca / E a
magia que evoca / O Longe e faz d'elle histéria» (p. 14) Tal
é o ufanismo espiritual que o poema confere.

O poema Occidente continua o mesmo tom exaltatério e ufanista
dos tempos da «agdo» e «revelacdo» do portuguds. Os versos «Com
duas maos — o Acto e o Destino — / Devenddmos. No mesmo / gesto,
ao céu / Uma ergue o facho trémulo e divino [revelagdo] / E a outra
afasta o véu.» [agdo] (p. 14) sdo muito semelhantes & idéia contida
no verso de D. Jodo o Primeiro: «O homem e a hora s3o um sé6 /
Quando Deus faz e a histéria & feita» (p. 8) Fica a idéia de que o
homem e sua missdo (o0 portugués aquele e a portuguesa essa) sdo
uma progressdo da vontade e designio divino, numa visivel predesti-
nagdo: «Foi Deus a alma e o corpo Portugal / Da m3o que o conduziu.»
(p. 14) Esse mesmo tom de «agdo» e «revelacdo» persiste nos seguintes
poemas: Ferndo de Magalhdes e Ascensdo de Vasco da Gama. O meta-
forismo é o processo da animizagdo (mitificacdo) dos elementos
naturais.

Mar Portuguez retoma (a exemplo de vezes anteriores), através
do tema da separagdo, da saudade e do sacrificio que enaltecem e
dignificam em espiritualidade, os feitos do homem. Participa do mesmo
tom filos6fico-interrogativo que Fernando Pessoa emprega para inter-
rogar sobre causas, fins, razdes e valores superiores no plano da
existéncia humana: «Valeu a pena? Tudo vale a pena / Se a alma
ndo é pequena.» (in Mar Portuguez, p. 16); «Sem a loucura que é o
homem / Mais que a besta sadia, / Cadaver addiado que procria®» (in
D. Sebastido, Rei de Portugal, p. 10); «Cumpri contra o Destinb o
meu dever. / Inutilmente? N3o, porque o cumpri» (in D. Duarte, Rei
de Portugal, p. 8). Nesses poemas o poeta coloca as interrogagdes
num sentido ético superior porque espiritual.
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A Ultima Nau consubstancia, dentro do plano geral da obra,
através de um tom invocatério, o tema do sebatianismo, antes apenas
difusamente referido no poema D. Sebastido, Rei de Portugal: «Ficou
meu ser que houve, ndo o que ha» (p. 9) Agora, naquele poema,
os dois pélos do sebastianismo — desgraca e reconforto — se com-
pletam na funcionalizagdo do motivo. Por um processo transubstan-
ciador, o mito se mistifica, toma forga animica: «Ah, quanto mais ao
povo a alma falta, / Mais a minha alma atlantica se exalta / E entorna, /
E em mim, num mar que nio tem tempo ou spaco, / Vejo entre a
cerracido o teu vulto bago / Que torna» (p. 16). A volta, nos moldes
dessa dimensdo, é dos eleitos e a tdénica, a dum império espiritual.
A histéria, nesse aspecto, se transforma em virtuose esotérica, resi-
dual do principio ordenador da espiritualidade do Quinto Império.
Tal & a tonica desse messianismo poetizado. A revelacio da alma,
assim concebida, se consterna no reconhecimento da excelsitude do
dom. E o momento final do recolhimento da verdade assim consentida
gque se encerra em piissima atitude.

Prece encerra a peregrinacdo mistica da alma do Mar Portuguez.
E um poema de profunda consternacdo que fica mais no plano do
sentimento que no plano propriamente da concepcdo, ainda que mistica.
Novamente o sentimento se ritualiza nos motivos da realidade sentida.
E o retorno a comiseragdo dos fatos. Assim, por exemplo, quando o
poeta diz: «Restam-nos hoje, no siléncio hostil, / O mar universal
e a saudade» (p. 17), se comparamos esses versos a outros de um
poema anterior: «Que o mar com fim sera grego ou romano: / O mar
sem fim é portuguez» (in Padrao, p. 13), notamos que o motivo do
«mar» se prende a uma reminiscente realidade. Prece é sintomdtico
como reflexo, ainda que premonitério (o poema data originalmente de
1921-1922), da realidade pela qual passou a nagdo portuguesa (e com
ela também Fernando Pessoa) as voltas do ano de 1928; necessitada
essa realidade de uma «remodelacdo do subconsciente nacional.»
Tal contingéncia pode ser notada poetizada nos seguintes versos: «Mas
a chamma, que a vida em nés creou, / Se ainda ha vida ainda ndo é
finda. / O frio morto em cinzas a ocultou: / A mao do vento pode
erguel-a ainda.» (p. 17) O Interregno é uma prova concreta disso
tudo, bem como o manifesto do Nicleo de Acdo Nacional, os artigos
do 6rgdo do referido Nicleo e o poemeto Presidente-Rei, todos de
espirito nacional-revolucionario.

A Terceira Parte da Mensagem, intitulada O Encoberto, é a parte
mais profética do livro, porque constituida de avisos e pressagios.
Nela se concretiza, por assim dizer, a visdo escatolégica (= de reali-
zagao no tempo) da concepcao messianica e sebastica do Quinto Império.
E necessario precisar a idéia pessoana dessa realizagdo. E evidente
que ela ndo é simplesmente histérica, mas antes trans-histéria e sim-
bdlica. Fernando Pessoa recorre a uma cosmovisdo mitica (com o
aproveitamento de concepgdes do mito do sebastianismo da tradi¢3o
cultural portuguesa) que encontra, na alma mistica do portugués, a
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ambiéncia e a preparacdo necessarias para o seu desdobramento.
Atende, nesse sentido, antropologicamente, ao componente ancestral
da espiritualidade céltica e germanica de sua raga, como também &
composicdo psicolégica da idéia e sentimento de império e grandeza
que o desempenho histérico de conquistador do Ocidente e Oriente
dera ao povo portugués no alvorecer da Era Moderna: hegemonia
politica e econémica na época dos descobrimentos e conquistas,
principalmente no século XVI. Fernando Pessoa traduz a materialidade
desses conteidos num sentido espiritual. A «Renascenga Portuguesa»,
agora numa época adventicia, ndo poderia mais se realizar num plano
simplesmente histérico, da préxis de valores contingentes. Portugal
pré-republicano e dos primeiros anos de vida da Reptblica estava
materialmente decadente. Perdera o sentido de Nacdo que se baseava,
para Fernando Pessoa, na idéia de raizes e tradigdo da raca, fontes
de seus verdadeiros valores. E para o poeta, como veremos, a Nagao
era os anseios do povo, para o qual o sebastianismo era (e subjacen-
temente ainda é) a tdnica do sentimento de integridade nacional, da
consolidagao politica e, conseqiilentemente, da idéia de desempenho
e grandeza do Pais no grande painel da Histéria da Humanidade.l
E, como fora na época do império monarquico que a nacionalidade
portuguesa se consolidou nos seus valores mais representativos, dai a
concep¢do reminiscente, saudosista, regiocéntrica (monarquica e tra-
dicional portanto) do contetido da mensagem pessoana da Mensagem.
Portanto, o nacionalismo que comparece na obra é mondrquico em
esséncia. O Quinto Império desejado e profetizado «realiza-se» num
plano da mistica nacional e da mistica espiritual. Os recursos para
o tratamento poético de ambos interpretam-se simbolicamente num e
noutro plano. A hermenéutica dessa Terceira Parte da Mensagem
cifra-se na espiritualizagao desses conteidos em que a jornada da
Nacgao corresponde a jornada da prépria Alma e o conceito de Nagdo
o é em termos de Patria espiritual. E a tonica (jA repetidas vezes
aludidas nesse trabalho) reside nas concepgdes esotéricas e ocultistas
do poeta como um iniciado nessas doutrinas.

Divide-se essa Terceira Parte da Mensagem, intitulada O Enco-
berto, em: I. Os Symbolos, com os seguintes poemas: D. Sebastido,
O Quinto Impéric, O Desejado, As llhas Afortunadas ¢ O Encoberto;
Il. Os Os Avisos, com 0os poemas:0 Bandarra, Antdnio Vieira e Screvo
meu livro & beira-mégua; Ill. Os tempos, com os poemas: Noite,
Tormenta, Calma, Antemanhd e Nevoeiro.

Em D. Sebastido (se no poema anterior, que possui titulo similar
a esse: D. Sebastido, Rei de Portugal, quinto poema da Il parte do
Brasdo — As Quinas —, hd uma verdadeira apologia, por assim dizer,
do carater dessa personagem que ji4 se revela mitica), o mitico se
constrdi propriamente com uma forte conotago de messianismo mitico:
«Cahi no areal e na hora adversa / Que Deus concede aos seus /
Para o intervallo em que esteja a alma immersa / Em sonho que sd@o
Deus... E [Deus] O que eu me sonhei que eterno dura. / E Esse que
regressarei» (p. 18) D. Sebastido aqui se identifica, messianicamente,
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com o préprio Deus. Nao mais simplesmente é o mito do messianismo
histérico ou cultural, mas o mito da identificacio da alma com o
préprio Criador. E nesse sentido, desmaterializado, o contetido de fun-
cionalidade mitica, se espiritualizando, constitui-se no contetddo da
problemética mistica. Esse messianismo mistico e a idéia, que a ele
se correlaciona, do Quinto Império estdo ligados a iniciagao ocultista de
Fernando Pessoa:

Numa das conferéncias teoséficas que Annie Bensant proferiu —
«0s Mensageiros da Loja Branca» —, conferéncia traduzida por
Fernando Pessoa, além de se expor, largamente, a doutrina do
Ocultismo que legitima, a prépria concepgdo do Quinto Império,
encontra-se, de certo modo, concretizada a prépria filosofia poli-
tica do poeta da Mensagem, 12

Diz Fernando Pessoa, ao explicar a sua teosofia da realeza de origem
divina vis-a-vis a sua «filosofia politica» circunstancial: «é divino pela
sua origem, pelo seu prestigio e pela sua fungdo ... considerando os
reis descendentes dos mensageiros da Loja Branca.» 13 A transitagdo
ao nacionalismo mistico é o messianismo teoséfico da alma divinizada
e predestinada, com a idéia de que, iniciaticamente, o ser eleito tem
que passar por um processo de provagdo (como passara o proprio
D. Sebastido) para o seu aperfeigoamento, até atingir estagios supe-
riores de sua existéncia. Assim procedendo, encaminha-se, nos planos
de elegibilidade divina, & consecucio dimensionada do Quinto Império:
um dos alcances da espiritualidade ou cultura da alma. O Quinto
Império e o sev tom preceituario sdo verdadeiras maximas de iniciagéo
ocultista. Apologa a necessidade do homem vencer a contingéncia:
«Triste de quem é feliz! / Vive porque a vida dura. / Nada na alma
lhe diz / Mais que a li¢do da raiz. / Ter por vida a sepultura» (p. 18).
O poema faz um apelo apocaliptico a alma humana para que seja um
«ser descontente», porque tal «é ser homem». (p. 18) A alma teria
que ter uma «visdo» que «as forgas cegas [i.e. os instintos inferiores]
se domem.» (p. 18) A realizacdo do Quinto Império teria a visdo
superior da espiritualidade e se instauraria acima da contingéncia
histérica da temporalidade: «Grécia, Roma, Cristandade, / Europa —
0s quatro se vao / Para onde vae toda edade.», visto que, «passados os
quatro / Tempos do ser que sonhou, / A terra serd theatro / Do dia
claro, que no atro / Da erma noite comegou.» (pp. 18-19). Interessante
é notar que, até certo ponto, fugindo a teologia cristd da realizagédo da
alma humana no céu, Fernando Pessoa sugere a concepGdo dum
paraiso terreal, quase que antropocentricamente pagdo. Para ele parece
que o homem — matéria e espirito — tem que se realizar num pro-
cesso que ndo aniquile uma dessas componentes em detrimento da
outra. E 0 homem enquanto ente total que deve se realizar, como se
passasse por um processo alquimico. A histéria da humanidade parece
ser parte inerente ao proprio processo de realizagido espiritual do
homem. E é nesse sentido que se «logiciza» 0 seu nacionalismo
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histérico vis-a-vis esses conteidos esotéricos: o homem portugués
deveria se realizar («Quem vem viver a verdade / Que morreu D. Sebas-
tido?» — p. 19) numa ascendéncia de planos, a partir da sua prépria
contingéncia. A pressuposigao disso tudo est4 no sacrificio das «quinas».
E o seu conceito de espirito-nagéo, misticismo da alma no tempo-espaco
do devir, da busca do absoluto dentro do préprio relativo. Nao seria a
heteronimia do poeta um processar desse mesmo principio?

O Desejado € um poema-apdstrofe dentro da mistica cavaleiresca
arturiana («Galaaz», «Santo Graal») vis-a-vis a dogmaética crista («erguer
de novo...A alma penitente do teu povo / A Eucharistia Nova» —
p. 19). E o sentido de uma nova transubstanciacdo redentora que se
invoca ao «Mestre da Paz», o «Desejado». Essa nova revelagdo
revivifica os principios dogméticos do sacrificio que realiza, por exten-
sd0, a fungao dual da redengdo: o espirito e a matéria como compo-
nentes de um todo que, em dltima anélise, humaniza o sacrificio:
alcancar o célice (o Graal), o sangue, o espirito, a esséncia, a Vida,
pela luta, pela espada, pelo contingente esforco de conquista (o «Exca-
libur do Fim»). Essa é a peregrinago holocdustica da prépria alma
humana que se liga coerente e internamente ao sentido simbélico do
poema anterior. O Desejado, por isotopia dos motivos, é a invocagdo
iniciatica da propria alma humana.

As llhas Encobertas representam o sonho do paraiso que, quase
platonicamente, é dado como reminiscéncia nostalgica, num plano
transcendental anacrénico e utdpico. £ o sonho do paraiso da alma
saudosa do paraiso celestial originario, antes da consciéncia sensivel.
Aqui se embatem dois planos: o da consciéncia psicolégica, contin-
gente, de referencialidade material e o da consciéncia profunda,
transcedente, espiritual.

O Encoberto emancipa a visdo ocultista, teoséfica de O Desejado.
Tal messianismo se realiza, simbolicamente, pelos motivos da con-
cepcdo rosacruziana: A «Cruz Morta do Mundo» e a «Vida que é a
Rosa»; a «Cruz, que é o Destino» e a «Rosa que é o Christo.»
(pp. 19-20). Novamente contingéncia e espiritualidade, como prova¢des
da excelsa sabedoria divina, se fazem presentes inteirativamente, cono-
tando a idéia de realizacdo espiritual post-mortem.

Para essa realizag@o final dos tempos, o homem conta com pro-
fecias, premoni¢des, verdadeiros avisos. E o que ocorre nos dois
poemas seguintes de Os Avisos: O Bandarra e Antonio Vieira (apenso
2o qual esta um outro poema que com este forma um diptico: Screvo
meu livro & beira-magua.) O Bandarra é um poema que possui refe-
rencialidade histérica, cujo significado, por isso mesmo, s6 pode ser
entendido dentro do esquema dessa Terceira Parte do livio — O Enco-
berto. Fernando Pessoa aproveitou o motivo simbélico-histérico-miste-
rioso dessa figura para o plano final de sua obra: o contetido proféticé-
premonitério da Mensagem. Equipara-se o Bandarra com o préprio
Cristo, desmistificando o excesso desse ou mistificando o humanismo
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daquele, ou ainda, mistificando, consorciadamente, o humanismo dos
dois: «Sonhava, anonymo e disperso. O Império por Deus mesmo
visto, / Confuso como o Universo / E plebeu como o préprio Christo.»
(p. 20) E sabido que Bandarra, sapateiro na vila de Trancoso, foi
como simples elemento do povo, o seu porta-voz (num intencionismo
poético-popular) na sua aspiracdo mistica, que muitos quiseram re-
conhecer como um velado messianismo e como uma restauracido do
Império:

As Trovas do sapateiro de Trancoso, talvez pela vaguidade que as
torna impermedveis ao senso comum, incutiam alento e consolo
nas almas humilhadas pela opressdao dos castelhanos.4

Antonio Vieira traz o sebastianismo e o Quinto Império como
temas fundamentais de sua concepg¢do. A figura do orador sacro com-
pleta, pelo seu misticismo sebastico e depois messianico-politico (quando
identificou D. Sebastiao com D. Jodo VI, o restaurador), o profetismo
bandarrista, defendendo-o e refundindo-o na sua oratéria (inclusive os
epitetos de O Desejado e O Encoberto sdo, a um e outro, atribuigdes
metafdricas ligadas a esses conteudos):

O P. Antoénio Vieira partilhou, como tantos outros do seu tempo,
do misticismo sebéstico, no qual imprimiria depois um excepcional
realce, quando no zénite do talento. Num sernao de 1634, pregado
na Baia & gléria de D. Sebastido, discorreu o célebre orador jesuita:
«Foi D. Sebastido porque o encobriu a realidade da vida debaixo
da opinido da morte... Na opinido de todos era Sebastido morto,
mas na realidade estava Sebastido vivo... Assim saiu Sebastido
daquela batalha e assim foi achado depois dela: na opinido morto,
mas na realidade vivo.15

E interessante notar o poder projetivo-compensatério do mito
sebastianista a funcionalizar-se em épocas tdo diversas: na da domi-
nagdo espanhola (1580-1640) e na da insatisfagdo a-republicana e
teosofica de Fernando Pessoa. Em propésitos tdo dispares, ainda
é a tonica do nacionalismo histérico e/ou espiritual que num e noutro
prevalece. Os Avisos terminam com uma prece-sintese-invocatdria da
redencao. E um verdadeiro salmo biblico o messianismo pessoano. Alias,
em épocas passadas, muitos quiseram, inclusive, conferir nas Sagradas
Escrituras, o motivo sagrado do sebastianismo:

Personagens da época, mesmo algumas das mais insignes na
sociedade e na literatura, fincavam esperangas na volta do rei
desaparecido. Conta D. Francisco Manuel de Melo: «muitos vardes
doutissimos seguirdam, ndo s6 a wvulgar duvida da sua morte
[D. Sebastido], mas passaram a esperar com a sua vinda a resti-
tuicdo do seu império... Para que fizessem mais decente a sua
opinido, e foram cada vez mais aumentando com sentencas dos
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santos, oraculos profetas e juizos de astrélogos, de tal sorte que

interpretadas, segundo alguns, as Sagradas Escrituras, nelas acha-

vam preditas ndo s6 a transmigragéo, mas a recuperagdo do reino

portugués.is

Fica assim explicado o misticismo critico-religioso do poeta da
Mensagem, a que se associa, completando, a sua teofania ocultista.
Intentados o0s «simbolos» e os «avisos» Os Tempos surgem da necessi-
dade adventicia de redengdo, mas mesmo assim, apenas requerida na
ilusdo e/ou desilusdo. A arquetipia da aventura da alma portuguesa
aqui comparece com toda a sua forca simbdlica: o mar, o desafio, a
descoberta — temas da viagem vis-a-vis a aventura da auto-suficiéncia.

Os poemas de Os Tempos sao um verdadeiro microcosmo de
cerrada simbologia, cujos motivos tematicos, que difusamente tratam,
se encontram desenvolvidos, em sua referencialidades, no decorrer de
toda a obra.

Ainda dentro do cabalistico e teosdfico, acentua-se o tema da
espiritualidade do terceiro elemento triddico, sempre a se buscar para
completar as correspondéncias trilaterais: «Senhor, os dois irmaos do
nosso Nome / O Poder e o Renome — / Ambos se foram pelo mar
da idade / A tua eternidade.» (in Noite, p. 21) Aos dois, o Poder e o
Renome, sempre se requer a intentada busca de um terceiro. Em
Antemanhd, é o mesmo Mostrengo que diz «Quem é que dorme a
lembrar / Que desvendou o Segundo Mundo / Nem o Terceiro quere
desvendar?» (p. 23)

Ja no final da Mensagem, a simbologia est4d completa nos niveis
da sua significacdo: o principio é o da transmutacao, transubstanciacdo
do real (histérico-nacional) no ideal (metafisico-espiritual). Tal processo
acha-se tdo consubstanciado na mente e espirito do poeta que a
redencdo atinge significagéo cada vez mais profunda: Portugal é a Alma
e a Dimensdo de um reino de quinta-esséncia: O Quinto Império.

Fernando Pessoa, o «profeta» do «supra-Camdes» (ndo seria esse
ele proprio?) realiza a densidade épico-fatual de Os Lusiadas. S6 que
a sua épica é a épica da nacdo-sentimento e nagdo-espiritualidade:
Peregrinatio ad loca sancta — «Valete, Frates.» (p. 23)
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